جمیع الحقوق محمَوظم للمحقفقق 
اتطبحہ الأوٹی 
۰٣ھ‏ ۰۰۹ھ 


ضط جلوعلیہ 


عم رت رسلا مئ بی باطاری شنار 


الحمد لل رب العالمین: والصّلاۃ والسّلام علی سیّدنا محمد وعلی آله وصحبه 
الطیبین الطٌاھرینء وتابعیھم بإحسان إلی یوم الدین. 

وبعد 

5 متن اعقیدة أُھل السنة والجماعة) المعروف بالعقیدة الشَلحاوبٌةء المنسوب 
إلی الإمام أبيی جعفر اللحاوي؛ وھو اللامام المتََي علی إمامتہ وجلالة قدرہ؛ منٌ 
متین فی بابە؛ لذا تناوله لاس رتا وکو باج درأا٘سةً 39-2۸۵+ واهتمٌ بە العلماء 
قدیما وحدیثاء فوضعوا علي الشروح والحواشي؛ ممًا بِّنَ بوضوح ان ھذا المتن 

ھذا وقد شرّفني الله عرٌّ وجلٌ بخدمة الشُْرح الذي کتبە العلامة عبد الغنيی 
الغنیمي المیدانی رحمه اللہ علی ھذا المتن المبارك وقمت بتوفیق من الله بوضع 
بعض الحواشي والتعلیقات عليهء ثٌّ بطباعتہ وإخراجەء ول المنة في ذلك. 

والیوم وبعد ان أفرأت ۔ ولمرّات عدیدۃة ۔ شرح العقیدة اللحاویّة لیخ البابرتی 
رحمه اللہ وکان یظھر لي في کل موّة أُنٌّ الکتاب یحتاج إلی إنخراج جدید مضافاً 
إلیه بعض الإیضاحات والٌفصیلات التی وجدت العّللاب یحتاجون إلیھاء عزمثُ ۔ 
والرٌجاء من الله التٌوفیق والقبول ‏ أن أخرج الکتاب موشحاً بشيء ممّا فتح اللہ علیٗ 
بە من التّعلیقات والحواشي؛ لیعمٌ بھا للع بإذن الوغائی 

ومما یتبغي بیانە أنٌ جمیع ما یجدہ القارؾ من عناوین لیست من أصل الکتاب: ٴ 
وإِنما ھي إضافات لیسھل علی الطالب والباحث الرُجوع إلی مسائل الکتاب . 

وفي الختام أتوئّہ إلی اللہ تعالی متوسّلا بحبیبه ورسوله وسیدي وملاذي محمد 


ن 
2 ھ 


عن مشامدته وآن بحفظنا منه مظاھر الشٌرك ظاھراً وباطناً في الحیاۃ وعند 


والحمد الله رب العالمین 


ابو الخیر 
عبد السلام عبد الھادي شنار 
۲۹ محرع ٠۰٤ھ‏ 


۹۹٥ 


ترجمة الإمام الطحاوه 

الإمام العلامة الحافظ الکبیرء محدّث الڈیار المصرٔیة وفقيھُھاء أبو جعفر 
اتی مھا پساضتی تََلماا عحد اتناك الازدیٔ الحَجْریُ المصریٔ 
الطُلحاویُ الحنفی ۔ 

(والأزدي) نسبة إلی الأزد ۔ بفتح الھمزۃ وسکون الزاي المعجمة وبالدال 
المھمله ‏ قبیلة مشھورة من قبائل الیمن االحُجري؟ نسبة إلی الحجر ۔ بفتح الحاء 
المھملة وسکون الجیم وفي آخرھا راء ۔ والنسبة إلیھا نسبة إلی ثلاث قبائل: اسم 
کل واحدة (حجراف إحداھا حخجر جمیں والأآخری حخجر رعین: والثالثة حجر 
001061 ساحت الاساہ وقال او الائیں لی الفات ےج سے سر 


خجًر چمیر. وعليه فھناك حجران فقط حَجْر رعین وحَجْر الأزد لا غیر: 
والطٌظحاویُ من حَجر الأزد. 

(الطحاوي؟ نسبة إلی طحا ۔ بفتح الطاء والحاء المھملتین وبعدھما ألف ۔ وھي 
قریة من صعید مصر. 
ولادتة: 

تال صاحب وقات: الافیا0+ ولة تماق رللائی زاین وقال آر سید 
السمعانی : ولد سنةُ تسع وعشرین وماثتین وھوالصحیح؛ وزاد غیرہ فقال: لیله 
الأحد لعشر خلوذ من ربیع الأول. 

قال أبو إسحاق في طبقات الفقھاء: کان شافعیاً یقرأ علی إبراھیم المزنيی؛ فقال 
لە یوماً: والل لا جاء منك شيء. فغضب أبو جعفر من ذلك؛ وانتقل إلی ابن أبي 


عمرانء فلمّا صلّف مختصرہ قال: رحم اللہ أبا إبراھیم لو کان حیّاً لکفر عن یمینە. 


قال آبو سلیمان بن زَبْر الدٰشقي الحافظ الثقة: قال لي الطحاویُٔ: أوّلّ من 
کتب عنە الحدیث المزنیٔء وأخذت بقول الشافعیٌء فلمًا کان بعد سنین قدم اأحمد 
بن أبی عمران قاضیاً علی مصر فصحته وأخذت بقوله. 
قلت للطّْحاویٌ: لم خالفتٌ خالك واخترت مذھب أبي حنیفة؟ فقال: لأنٔي کنت 


شیوخهە وتلامذته: 

برز فی علم الحدیث فسمع من: عبد الغني بن رفاعةء وھارون بن سعید 
الأیلي؛ ویونس بن عبد الأعلیء وبحر بن نصر الخولانيء ومحمد بن عبد اللہ بن 
عبد الحکم وعیسی بن مَٹرودء وإبراھیم بن منقذء والرٌبیع بن سلیمان المراديء 
وخاله أبي إبراھیم وبگار بن قتیبةء ومقدام بن داود الرّعیني وغیرھم. 

حدّث عنه: یوسف بن القاسم المیانجي؛ وأبو القاسم الطبراني؛ ومحمد بن 
بکر بن مطروح؛: وأحمد بن القاسم الخشاب: وأبو بکر بن المقرئ: وأحمد بن 
عبد الوارث الزجاجء رَعف اسر ہو ملمة الخرفری علق رامع اللمائتة 
والمصریین والرٌحالین في الحدیث . 

وبرز في الفقه : فتفقه علی القاضي أحمد بن أبي عمران الحنفي۔ 

وفي سنة ثمان وستین ومائتین ارتحل إلی الشامء فلقي القاضي أبا خازم عبد 
الحمید بن عبد العزینں فأخذ عنه الفقه. 
مکانته العلمیة: 

7 2 ۰ تب 

قال أبو إسحاق في طبقات الفقھاء: ابو جعفر انتھت إليه ریاسة أصحاب أبي 
حنیفة بمصر. قال الٹھبي فی الشیر: من نظر في توالیف ھذا الڑإمام علم محلّه من 
العلم وسعة معارفه. 


رہ 


ذکرہ القضاعي في کتاب الخطط فقال: کان قد أدرك المزنیٗ وعامّة طبقتهء 
وَيَرَعٌ فی علم الششروط . 

وبالجملة کان الط-حاویُ إمام عصرہ بلا منازع في الفقه والحدیث واختلاف 
ااتاء الات اس 


۶ 


مؤلفاته: 

کتب رحمہ اللہ الکتب المفیدةء وصنف المصنفات النافعة في الفقه والحدیث 
وغیرھا من العلومِ من مصنفاته : 

۔ أحکام القرآن. 

۔ اختلاف العلماء۔ 

۔ معاني الآثار. 

۔ بیان مشکل الآثار. 

۔ کتاب الشروط الکبیرء والشروط الصغیرء والشروط الأوسط . 

ے گتات فی التاریخ 

۔ شرح الجامع الصغیر. 

۔ النوادر الفقھیة ۔ 

۔ مناقب أبيی حنیفة. 

۔ عقیدة أُھل السنة والجماعة وھو المتن الذي بین أیدینا شرخه . 
وفاته: 

توفي مامت تی رھ سرتوفالاتر للا ای ستص شف 
القعدةء بمصرء ودفن بالقرافة وقبرہ مشھور بھا۔”"' 


)۲۷۲/۳( انظر ترجمتہ في: وفیات الأعیان (۷۱/۱): تذکرة الحفاظ (۸۰۸/۴۳)ء النجوم الزاھرة‎ )١( 
. ۲۷)ء شذرات الذھب (۲۸۸/۲) وغیرھا‎ /۱٥( سیر أعلام النبلاء‎ 


رر 


ترجمة الشیخ البابرته 

اسم ونسبته: 

محمد بن محمود بن أُحمد الروي البابرتيی؛ أکمل الدین بن شمسم الدین بن 
جمال الدین الحنفی وقیل : اسمه (محمد بن محمد بن محمودا. 

(البابرتيی) نسبة إلی بابرت قریة من أعمال دجیل ببغداد. 

ولد سنة بضع عشرۃة وسبعمائة. 

اشتغل بالعلم ورحل إلی حلب٠‏ فأنزله القاضي ناصر الڈّین بن العدیم بالمدرسة 
السادجیة؛ فأقام بھا مدة. 

ٹم قدم القاھرۃ بعد سنة أربعینء فأأخذ عن الشیخ شمس الدین الأصبھاني: 
وأبيی حیان. وسمع من ابن عبد الھادي والدلاصي وغیرھما. 

و صحب شیخون واختص یہ ونارہ نا بالخاقاہ ال انضاماء نت ال 
اُمورھاء فباشرھا أحسن مباشرة. 

عظم قدرہ عند شیخون جداء ثم عند من بعدہ إلی أُن زادت عظمت عند الظاھر 
برقوق؛ بحیث کان یجيء إلی شبّاك الشیخونیّة فیکلمه وھو راکب؛ وینتظرہ حتی 
یخرج فیرکب معە. 


صائدۂ : 

کان قوي النفس؛ عظیم الھمة؛ مھاباً عفیفاء فاضلاًء صاحب فنون؛ وافر 
العقل . کانت رسالته لا ترد مع حسن البشر والقیام مع من یقصدہ: واللانصاف 
والتواضع والتلطف في المعاشرة. متنزھاً عن الدخول في المناصب الکبار حتی 
إِنّ عرض عليه القضاء مراراً فامتنم . 


وکان أصحاب المناصب علی بابہ قائمینء بأوامرہ مسرعین إلی قضاء حوائجہ 
وماربہ . 
علمه ومصنفاته. 

کان عاملاً بالفقه والعربیة والأاصول والتفسیر. وقد صنف فأجادء فکان من 
مصنفاتہ: 

۔ النقود والردود شرحاً لمختصر ابن الحاجب. 

۔ شرح مشارق الأنوار۔ 

- شرح أُصول البزدوي؛ المسمّی ب دالتقریر. 

۔ شرح الھدایةء المسمی بہ (العنایة). 

شرح المنار في اُصول الفقهء المسمی ب (الانوار4. 

لا شس ین 

۔ شرح العقیدة الطحاویةق وھو الکتاب الذي ہین أیدینا۔ 

۔ شرح ألفیة ابن معطي. 

- شرح التلخیص في المعاني والبیان۔ 
وفاتہ : 

توفيی رحمہ اللہ في مصر وقد جاوز السبعین سنة (۷۸۲)ھے لیلة الجمعة تاسع 
عشر شھر رمضان ٠‏ وحضر المُلطان ومن دونه جنازتہ وأراد القتطاق سیل تم 


ند الترنی 


ودفن بالخانقاہ المذکورۃ سان ۷, 


() انظر ترجمته في بغیة الوعاة (۲۳۹/۱)ء الدرر الکامنة )۲٥٢ /٤(‏ آنباء الغمر بأناء العمر (٦/١۱۹)ء‏ 


شذرات الذھب /٦(‏ ۲۹۳) وغیرھا۔ 
گ5 
[ 
۔۔۔ 


الحمد لل الواچب وجوذہ وبقاؤہء الواسع جوذہ وعطاؤہ القدیم برُہ وإحسانہ 
العمیم طْلّه المنزو في ذاته عن کلٌ شبيه ومثالء المتعالي في صفاته عن اللَبْر 
راقرا20 الا تعلی ہلت التقٰ آرسھ الع اما حرللقلن عاتاوسق 
صلّی اللہ عليه وعلی آل وصحبه أثمَة الھدی؛ ومصابیح الڈُجی. 

وبعدء فإد أَجلٌ العلوم وأعلاھاء وأوجبّھا علی العاقل تحصیلاً وأولاھاء علم 
أصول الین الذي یشتمل علی معرفة اللہ تعالی التي هي أصل کلٌّ علم؛ ومنشأً 
کل سعادةء لأجلھا لق التقلان علی ما فشٌر قوله تعالی: لِلوَمَا خَلَدتَ لن والانس 
لا لبْگ ورژرین: وع لیعرفوني ابنُ عباس ترجمان القرآن. وقد سمّاہ ال ي 
رأس العلم حین سألە أعرابیٌ وقال لە: علّني غرائب العلم یا رسول لل. فقال ئل : 
(ماذا عملت برأاس العلم؟٢‏ فقال الأعرابیٔ: وماراأس العلم؟ قال عليه الصّلاۃ 
والسّلام: امعرفة الشا''ء وذلك لأنٌ شرف العلم بشرف المعلومء والل تعالی لمّا 
کان أَجلٌ وأعظم من کلٌ موجود کان العلم بە أجلَ العلوم وأهمھا تحصیلاًء وأحتْھا 
تعظیماً وتبجیلاًء لا مطمع في النَّجاة إِلاً بحصولہ ولا فوز بالڈُرجات إِلاّ ني 
وصوله. 

وقد تفرّقت الیْرق فیەء لکن الفرقةُ الَّاجیدُ منھا التي أشار ای قي إلبھا بقولہ: 
اوالذي نفس محمّد بیدہ؛ لَتَقْتَرقٌّ أمٌتي علی ثلاث وسبعین فرقةء واحدةٌ في الجنَة 


)١(‏ الحدیث أخرجه وکیع في الزھد (١١۱)ء‏ وأبو نعیم في الحلیة ٤ :١(‏ وابن عبد البر في جامع بیان 
العلم وفضله (۱۲۲۲) عن خالد بن أہي کریمة عن عبد اللہ بن المسور. وعبد اللہ بن المسور قال عنه 
اأحمد وغیرہ: أحادیله موضوعة. وقال النسائي والدارقطني: متروك. وقال الذھبي في المیزان: لیس 
بثقة. وخالد بن أبي کریمة صدوق یخطئ ویرسل کثیراً۔ 
قال العراقي في تخریج أحادیث الإحیاء؛ الحدیث رواہ ابن السني وآأبو نعیم في کتاب الریاضة 
لھماء وابن عبد البر من حدیث عبد الل بن المسور مرسلاء وھو ضعیف جدا۔ 


رت 


واثنتان وسبعون في التّار قیل : یا رسول اللہ من ھم؟ قال: د(المّنَةَ والجماعة). 
قیل : وما الشُنَةَ والجماعة؟ قال: اما أنا عليه وأصحابي؟'''. فینبغي للعاقل أن 
یلازم طریق أھل المُنَةَ والجماعةء ویجانب طریق أھل الأھواء والبدعةء فإنٌ أولی 
الظریقة التي کان علیھا الصٌحابة والتّابعون ومضی علیھا الأسلاف الصّالحونء وقد 
تصدّی لبیان مذھبھم کثیرّ من أَثمَّة الإسلام وفرسان علم الکلامء فمنھم من اأُسھب 
وأطنبء ومنھم من توسٌط؛ ومنھم من انتخب. 


ومن المختصرات التی أنارت فی حُسنە مطالعّہء وحوت سحر البیان جوامعه 
رسائلوہ نا لے االتحر* الگاش:القاعی :اہو تر اشلحاریئ رح ات فرغت 
التاسن تی قراءته وحفظہ لکثرة فوائدہ وعذوبة لفظہ فشر حتهہ 7 مختصراً من 
أسرارہ وبوضٌح مشکلاته: ویکشف آستارہ: معتمداً علی ال مُفیض الخیر 


والجود؛ واهبِ وجودِ کل موجود. 


9 ۶ 9/0 و 
فی سريی؛ اأخفی من ذرّیٗ؛ ان أتحف به مجلس مَنْ طلع من برج السٌعادة بدراً 

جج 2 َ‫ ٦‏ مہ َ‫ 
یتلالا نوراء ویملا القلب بھجة وسروراء واضحی غرّة الجنان نزهة وضیا٤ء‏ وغطة 
التعا رف نت سن کہ رت اف 70 10 تتارھ امسدواقتہ یی الھ یت 
ولاحت عليه لوائخ ات عادةت وفاحت منە روائخ السٌیادق وھوالأمیر المعظظم: 
الکبیرُ الأجلُ الأأعظمٌء مَْحَر الأمراء فی العالمین؛ کھف الفقراء والمساکینء فریڈ 
العصر وزینة المصرہ ولیُ الأیادي والّعمء صاحب السٌیف والقلم؛ الجامع بین 
تعن افھ نوراہ الات اھ الاک الا ےہ اقٹر ‏ ا جے 
نورُ الھدیء المرتفع بیمینە أعلام الٹیء المُخْچلُ البحرٌ الخضمٌ بفضلهء والغادیات 


.)۲٦ذ٤( الحدیث أخرجه بلفظ قریب منه الترمذي فی الإیمانء باب: ما جاء فی افتراق ھذہ الأمة‎ )١( 


برّہ وسخائہ الأمیرُ الجلیلٌ سیف الین شيخُ الملك النٌاصري صرغتمش!'' الملکی 
الضٌالحي؛ آدام اللہ عزٌہء ووفر من الخیرات کنزہ؛ وحفظ من الغیر مھجتە؛ وأدام 
سرورہ وبھجتە؛ فإله متعیٔن في ھذا العصر لتربیة العلماءء معتن بالإاحسان علی 
التضلاف والحمد ق الدی نل اي ة لٹا ابنفر لالہ شطلقة: رقاب العَلَما 
بأعباء عطائه متطوّقة فمن کان مشتملاً علی هذہ الصّفات والمناقب؛ اشتمال 
السُماء علی الُجوم والکواکب؛ فجدیر أن توف دیباجۃُ الکتاب بألقابهء وینتمي 
إلی جنابه حتّی یبقی اسہُه الشریف في الکتب والڈفاتر بین الأنامء علی تعاقب 
اللّبالي والایّام ز التعزد والأعوام. 4۳ہ" همَُنْه إلی القرب 
بخدمتةء بتحفوِ تجود بھا ذاتٌ ید وکانت حالي تقعدني عن إھداء تحفة تُشاکل 
خزاللّہ الکریمةء أو تُشْبه ما فیھا من النّفائس الیتیمة''ء تذگرت قول المتبٌی(: 
لا غیل عتل لأہسیھتا ولامال لِد الَطیٌ ات لم بسَود الحَال 
ولمًا رأیت العلمٌ أفضل مرغوب فیه عندہء وأجلٌ ما یُتحف بە لديه؛ آثرت أن 
أھدیه الٌرح المذکور علی النٌَمط المسطورء والمرجو من کمال عاطفتہ النَلقی 
بحسن القبول: فان ذلك غایة المأامول؛ وإِن فسح في الأاجل: وسعِدثُ ببلوغ 
الامل جمعثُ لە کتاباً في الفقه شاملاً لخلاصۃ ما في المطوّلات: بالعبارات 
الراقشعاق رم 2١‏ ارت ارہ عتا اظرین: 
0 ور الا ست اقین سا و حا النٌاصري؛ أصله من مماليك النٌاصر محمد بن قلاوونء 
ریرش مار و فا الا مرو تار البسرہ مع الأمیر شیخونء وبعد مقتل شیخون زاد 


نفوذہ حتّی استبد بأمور الدولة فخشی منە الملك الناصر حسن فسجنە؛ واستمر فی سجنهہ حتی مات 
سنۂة (۹٥۷)ھ.‏ کان فاضلاًء مشا مشاركاً في الفنون؛ یذاکر بالفقه والعربیة یحب العلماء ویکٹر من 
الجلوس معھمء لە برٗ وصلاةء إلا أنَّه کان فیه ظلم وفسق مع جبروت . اھ البدور الزاھر۔ 

)٢(‏ أي: لا نظیر لھاء وکلُ شيء مفرد یَعرُ نظیرہ فھو یتیمء یقال: ذُرَة یتیمة۔ 

)٣(‏ احمد بن الحسین بن الحسن الجعفي الکوفي الکنديء ابو الطّیب المتتبٌی؛ الشُْاعر الحکیم؛ وأحد 
مفاخر الدب العربي. ادعی الُّوَة في بادیة السماوة بین الکوفة والشام وتبعه کثیرون؛ فخرج إليه لؤلؤ 
آمیر حمص فأسرہ وسجنەء فتاب ورجع عن دعواہ قتل سنة (٣٥۳)ھف‏ لە دیوان شعر مطبوع وعليه 
شروح متعددة۔ اھ الأعلام )۱۱٥/۱(‏ . 


ولترجع لی الشرحء قال الطّلحاوي رحمه الله تعالی : 
.00 اج یو فلِ ال ٦ى9‏ 0+" 


حَنیفة ٤‏ الْمْمَانْ و ظا ٦‏ وأبی پوسقت ت يَفُقوبّ بن إبراھیم الاڈرسار ۶ واہی عبدِ 


ے‫ 


7 ً‌ّ۔ ہے ان 7٦‏ 3 2ت 0 
الله مُحَمد بن الحَسَنِ الشيَْانین(””ء وما يَعْتَقِدُونَ مِنْ أصُول الین ويَلِینونَ بە ربٌ 
العالمین)۔ 

أشار بقولہ: (ھذا) إلی مُشار إليه ذهنؿ إذا کان تصنیف الحُطبة قبل تصنیف بقیّة 
الکتاب؛ کما قال فی المنظومتا'': 
ھمنا کتاٍٛ]فی الخلافبّاتِ.. 
إن کات بعدہ یکون إشارۃ إلٰی الموجود الخارجي. 
اوالعقیدةۃ) فعیلة: بمعنی مفعول؛: آی: المعقودةٌ التي غُقّد علیھا القلب وعزم 
بالقصد البلیغء پقال: ۸( اعتقد فلان کذا) إذا ارتبط عليه القلبٗ وعزم عزیمة محکمة۔ 


دنن سُمًّي علم اضر دیق صصح علق جَد اتل کر3:التتضشل 


)١(‏ آبو حنیفة التعمان بن ثابت: الإمام الأاعظم الفقیه المجتھد؛ أحد الأئمَة الأربعة عند أھل السَْنَةَ 
کان رحمه اللہ قویٗ الحَجّة من أحسن الناس منطقاًء جواداء حسن المنطق والسورۃء توفي سنة 
(١٥٥)ھف‏ مسجوناء لە (الفقه الأکبر) في العقیدة. اھ سیر أعلام اللبلاء /٦(‏ ۳۹۰)ء تھذیب الات 
رقم ۹٦(‏ ۸۲). 

)٢(‏ ابو یورسف یعقوب بن ن إبراھیم الأنصاریُ الکوفیٔ البغدادی: آیو بَوَتقُْ صاخت :الما أبی حنیفة 
وتلمیذ وأوٴل من نشر مذھبه. . ولي القضاء أیام المھدی والھادي والرٗشید وأوّل من لق بقاضي 
القضاۃء توفی سنة (۱۸۲)ھ ؛ لە کتاب الخراج وھو من أشھر مصنفاتہ.١ھ‏ الأعلام (۱۹۳/۸)۔ 

(۳) محمد بن الحسن أبو عبد اللہ العٌّیباني؛ إمام بالفقه والأصول؛ وھو الذي نشر علم أبي حنیفة۔ ولاہ 
الرٗشید القضاء ء علی الرّقة رت ا۸ا انیس فائل ا لمبسوط فی فروع الحنفیة ١ھ‏ 
الأعلام /٦(‏ ۸۰). 

)٤(‏ المنظومة في الخلاف تألیف الإمام أبی حفص عمر بن محمد بن أحمد النسقيی ت(۲۴۷)ھ رتبھا 
علی عشرة آبواب ذکر فیھا خلاف الإمام من نم أصحابه وکذلك الشافعيی ومالك. )اھ کشف الظنون 
(۲/ ۱۸۰۷). 


بالجوارحء فکان المقصودُ منه نف العلمء بخلاف علم الفروعء فإنٌ المقصود منه 
العملٌ بالجوارحء کالصّلاۃ ونحوھا۔ 

وأ ل؛ ایت مُلازمّہء واالْسَنَّة؛ فيی اللّخة : الػظریقةء وفيی ات اسم للٛػظریق 
السَْلوك في:الذیق, 

وقد تقع علی عُنَة النَّبيٌ قلٍ وغیرہ من الصٌحابةء لقولہ ق: (علیکم بسنّتی 
وسنَةٍ الخلفاء الراشدین من بعدي''ء ولکن المراد بھا انا الظریقة التيی کان 
علیھا اللَِيْ ٹچ وأَيِرَ بالڈعاء إلیھا بقولہ تعالی : هلقَل موہ سیل آَغرَا لی اکَو عق 
بیز انا ومن ایک زشف: .٠٠۸‏ 

والمراد (بالجماعةٴ الصّحابة والتّابعون لھم بإاحسان. واليه الإشارة بقوله عليه 
الصّلاۃ والسّلام: (وھو الطٌْریق الذي أنا عليه وأصحابي). وإلّما سمّيّت ھذہ الطٌَریقة 
طِريقة غل الِمّلة والجماعف لالّیا مخَالقَة تطریق آمل:اتیزی رازرء7“: 

و(المذھب): هو موضع ھ2" وھو الظریق الذي یُسلك فیه. 

وفيی العرف صار عبارة عمًّا تقوّٗر عليه رأیٌ کل مجتھد: یقال: ‏ مذھب أبي 
حنیفة رحمه اللہ لما تقرّر عليه اعتقادہ من الأحکامء فَکأنما یذھب إلی ذلك النٌمط 
ویتعه من یقلدہ. 

ودالفقھاء): جمع فقيه من فَقه بالضعٌء إذا صار الفْقهُ سجِيِّةٌ لە لا من فَيه 
بالکسر فَإله یأتي لغیر السٌُجاباء قال الشًاعر: 
ولْرْتما بَجْل الجواڈأومابو بُخلُ ولکن ذاك نخس الطالب 

والفقهُ في اللّغة: الیم الاّئیقٰ :الذی بترلَت علی القریة) َإله لا بنال: غقیھت 
٦‏ سپ"‌ٔ- 08+" 
)١(‏ هو قطعة من حدیث أخرجه الترمذي في العلمء باب: ما جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدع )۲٦۷٦(‏ 

والحاکم فی المستدرك (۱/ ۱۷) (۳۲۹)ء وابن ماجة في المقدمة )٦١(‏ عن العرباض بن ساریة. 
(۲) ولم تنسب إلی الکتاب مع أنٌ الَسبة إليە أجلٗء لأنُ أھل الکتاب عَلَم علی الیھود والنصاری. 


ونی الاصطلاح: ٥٦الفقه:‏ العلم بالأحکام الشُرعیّة بأدٌتھا؛ء وقال فخر 
1 ۱ 2 .727۔0 2 
الإسلام' : اوالعمل بھا١ء‏ حتی لا یصیر نفس العلم مقصودا. 


وقال الإمام اہو حنیفة رحمه اللہ : ٴالفقَُ معرفة ال ما لھا وما علیھا)ء أيی: 
ما ینتفع بە من اواب بإتیان الطّاعات؛ وما بتضوٌّر بە من العقاب بإتیان المحارم 
والمحظورات. 

070 1 ہ۷ !ہہ" وهي : الین الحنیف''' الذي بُعِكتٌ 
ال پل بہ: لأٰنّھم أرفع العلماء شأناًء وأقواھم حمّةٌ وبرماناًء السٌابقون في تمھید 


- 
2+0۳ 


الأصول والفروع؛ الجامعون بین الّاأي الصُحیح والمرویٗ المسموع؛ وباعتبار أَنْ 
الفقیه هو العالم بأحکام الشُرع بدلائلھا والعایل بھاء وھم جمعوا بینھما: 

۔ ما العلم: فقد ظھرت آثارہ في الشَُرق والغربء قال وکیع””": فَح لأبي 
حنیفة في الفقه والکلام ما لم بُفتح لغیرہ۔ قال الحسین!''': سمعث النٗضر بن 
شُمیل'“ یقول: کلن الّاس نیاماً عن الفقه حتّی أیقظھم أبو حنیفة رحمه اللہ ہما فتقه 
وکسرتتشی وس نج افاد مسق لہ تال کر الا عطال مس 


ء)٥]۸٤( علي بن محمد البزدوي؛ أبو الحسن فخر الإسلامء فقیه أصولي محدّث مفسٌّرہ توفّي سنة‎ )١( 
.)۱۹۲ /۷( من تصانیفه: شرح الجامع الکبیر للاإمام محمد. ١ھ معجم المؤلفین‎ 

(۲) أي: المائل عن الباطل إلی الحق۔ 

(۳) وکیع بن الجرٌّاح أبو سفیانء حافظ للحدیث؛ ثبتء کان محدّث العراق في عصرہ۔ آرادہ الرّشید 
علی قضاء الکوفة فامتنم وَرّعاًء توفي راجعاً من الحج سنة (۱۹۷)ھ ء انظر الأعلام (۱۱۷/۸). 

)٤(‏ الحسین بن حریث بن الحسن بن ثابت: أبو عمًار المروزي؛ ذکرہ ابن حبان في الثقاتء مات سنة 
)۲٢٢(‏ منصرفاً من الحج ١ھ‏ تھذیب التھذیب .)۱٥٥١( )٢۵١١/۱(‏ تنبيه: وقع في بعض النسخ 
(الحسن؟ فتوھم البعض بأنه الحسن البصري؛ ومذا لا یصح لآن الحسن توفي سنة (۱۱۰)ء والنضر 
توفی سنة (۲۰۴) فلا یتصور روایة الحسن البصري عن النضرء والل أعلم۔ 

)٥(‏ النُضر بن شمیل بن فقَرٌّشة أبو الحسن. أحد الأعلام بعرفة أیام العرب وروایة الحدیث وفقه اللغة. 
توفی سنة(۲۳)ھ من مصنفاتہ : ( الصفات ہین فيه صفات نسان والبیوت والجبال وغیر ذلك. اھ 
الأعلام (۸/ ۳۳)۔ 

)٦(‏ محمد بن إدریس بن العباس الھاشمی القرشی المطلبی ؛ أبو عبد اللہ: أحد الأئمة الأربعة المجتھدین؛ 
کان ذکیاً مفرطاً۔ توفی سنة (۱۵۰)ھ. انظر سیر أعلام البلاء (٥٥/٥)ء‏ تذکرة الحفاظ .)۴٥٣(‏ 


أبي حنیفة في الفقه. قال أحمد بن صباح : سمعثُ الشٛافعیٌ یقول: قلت لمالك بن 
ھی ول وت یا 0ا70 مہ راگ رجا آو عالت سی مت الکاریۃ ان 


- وأمًا العمل: فقال علي بن زید: رأیت أہا حنیفة رضي اللہ عنه ختم القرآن فيی 
میں نات ریسافت قرب لٹ مھ ھانت مل 
اہو حنیفة صلاةٗ الفجر بوضوء العشاء الآخرة أربعین سنة. ومناقبه فيی العلم والعمل 
تھیرو :لہ تھی 


فلمًا تحقّق عند أبي جعفر القٌلحاویٗء الذیي هو إمام المحدّثینء أَنّھم جمعوا 
ہین العلم والعمل وأ مذھبھم عمدة أھل الدُنَةَ والجماعة سمًّاھم فقھاء اليِلة 
۲ ۶+ حنیفة ولد في عصر الصّحابة وروی عن بعضھم: 
وتفلّه في زمن الٌابعین وناظر بعضهم فکان منھم؛ وقد رضي اللہ عنھم وِرّشُوا عنہ 
علی ما نطق بە الکتاب العزیز وشھد اللّٔئْ بخیریّنھم حیث قال پ: ٢ر‏ القرونِ 
آلائ نات ىٌ الڈین لَلرْنَيما الطضرے'' 


ک5 ج‫ 2 اص سے 2 
وقوله: (وما بعتقدونه من اآصول الدین): معنی الاعتقاد قد مضی٠.‏ و(اأاصول 
32 200000006 ٴ )ےل ا ا ٠‏ 3 
)١(‏ الحدیث لم أعثر عليه بھذا اللُفظء ولکن أصل الحدیث أخرجه البخاري في فضائل الصحابةء باب: 
فضائل أصحاب اللَْیٌ )۳٤٣٤٤(‏ عن عبد الل أنْ اللّْیٌ قَلةٍ قال: خی الناس قرنيء ثمٌ الذین يَلْونھم 
ثمٌ الذین يَلونھمء ثمٌ یجيء قوم تٌسبق شھادة أحدھم یمینّه ویمیله شھادنّہا۔ 
(۲) ممًّا یجدر التَبيه إليه هنا أنْ الأحکام الشرَعیّة: 
۔ مٹھا ما یتعلّق بكیفیّة العمل٠‏ أي: بکون المقصود من معرفتھا إصلاح العمل کمعرفة الوجوب 
والحرمة والصحة والفسادء والإتیان بہ علی وجهە مخصوص ۔ وھو اشتماله علی الواجبات والشُنن 
وحفظه من المفسدات ۔ یثمر سعادة الدارین. وتسمًٌی ھذہ الأحکام فرعیّةً؛ لکونھا متفرّعةً علی 
الأحکام الاعتقادیّةء وعملیّة لتعلّقھا بالعمل. 
۔ ومٹھا ما یتعلّق بکیفیّة الاعتقادہ أي: یکون المقصود هو الاعتقاد بمضمونھا فقطء کالأحکام 
المتعلّقة بالتُوحید والصٌفات: وتسمًی ھذہ الأحکام أصليۃً لکون الأحکام الفرعیّة مبنبة علیھاء 
واعتقادی لتعلّق الأحکام بالاعتقاد. ممًا تقدُم یتین لك وجه تسمیة هذا العلم بأصول الذین. 


عَلَماً؛ لَهدعلعٌ بُیحٹ فیە عن أسماء اللہ وصفاته وأفعاله وأحوال المخلوقینء من 
الملائکة والأنبیاء والأولیاء والْأَئِمّة والمبدأً والمعاد علی قانون الإسلامء لا علی 
وق 0َ‪ٛكکد جھفت نھغر ی ا اتان ررفاتواۃ 

9 ہہک +9 ۶99٦‏ ۷۷۷ 
علیھا هي مسألة الکلام؛ فسمّي الع باسمھا۔ وقیل: سمٌی کلاماً لأنٌ ظھور کمال 
الکلام؛ إِنّما یکون ببیان الحقائق وإبراز الدُقائق؛ وذلك لا یحصل إلا بھذا العلم 
تَجُعل نفس ھذا العلم کلاماً مجازاً للمبالغة. وقیل: إِن المنکرین للمباحث العقلیّة 
٠٢ ١ 8ٰ 4‏ 
الکلام في ھذاء فاشتھر ھذا الاسم لە فصار عَلماً لە بالخلبة 

ءء۷۹۹١۹١)+++‏ 919 9 +ٴ؟898۹ ا 
باف تتزی العقول إلی الخیر؛ وھو الإسلام(''۔. قال اللہ تعالی: ھلإن الیک عنة 
لی 7" زال يٴن: ۹ء وقال تعالی: وَرَضِیت لکم لالم دناچ (المتائدۃ: ۳]* 
وقد ورد الڈّین بمعنی: الانقیاد والطّاعةء والجزاء والحساب: فالمَتدیْنٌ: هو 
المسلم المطیعء المُقِرُٗ بالجزاء والحساب یومٌ المعاد وھو خیر العباد 

قولە: (وما یَدِینونَ ہو رَبٌ العالمین) أي؛ ما بتَخڈونه دیناً وَبَطلبُوٰث به الجَزَاء 
من اللہ؛ و(الرَّبُ؛ المالك؛ واالعالمین)؟ جمع عالم؛ وھو اسم لذوي العلم من 
الملائکة والتُقلینء وقیل: ما غُلم بە الخالق من الأجسام والأعراض. سمّي به 
لکونە عَلَماً علی ثبوت الصٌائع۔ 


اذ 


.)۱۹( انظر التعلیق (۲) ص‎ )١( 


فصل 
الکلام فو الوحید 


قولہ: (تقُولٌ فی تَوُجید اللو؛ مُعتَقِهیْنَ بِتوفيقِ اللہ: إِنٌ اللہ تعالی واجذٌ لا شَريكَ 
ولا شَيء مِثْلَه ولا شّيء مُعْجرٰهُ ولا إله غيرة). نا اتا پالئرحد لأن اَل 
خطاب یتوجّه علی المکلّف هو الخطاب بإثباتہء وإليه بُعٹت الأنبیاءء وبه نزلت 
الکتب الکارہ تال فوساوں رتا اکا نک ون کٹل 1 نج کت ا 
7 إِل ال تا فََعمدوت گ4 زالائہاء: ۰٠٢٢‏ 


رر ال ك۴ رس غالغن الشپر ئی ترل) سینا اعان: 
لأٌ مجّد الاقرار باللُسان بدون الاعتقاد بالجتّان لا یکون إیماناًء بل یکون ذلك 


800009 أخبر اللہ تعالی عن حال المنافقین بقوله: دلو ٤ا‏ 
بداعوےے 


تُوِن قلوبھم کہ [المّائدة: *]٥٢‏ 


مَنَا بأَفوَهھم ور 


نون تو اھ تار ال یقرت آھل الله و الا آهُ اَل 
وط بِتَوْفِيت و صوت 


س‫ 9ت 


الكٌوحید بھدایة اللہ او ما قال تعالی: لو ہی أمَُ پتورو من من یکچہ [الشُور: ۳۰ ا 


بصنع العباد کما زعمت المعت [ة!''۔ 


قولہ : (إنٌ ال واحدٌ) هذا بیان للمقول؛ أي : نقول حالة الاعتقاد إِن الله واحد. قیل : 

(الواحد) و(الأحد٢‏ مترادفانء وقد جاء فی القرآن وَصفٌٗ الل بھماء قال ال تعالی: 

رمجو ۹۶۔ 7ی سی 7 کے ۱ وس می کے سے و 

پڑھو ال الد اکا کچ الژمَر : وع وقال تعالی: لاذل هو الله احتد 4 (ا لا علاص : 0٦‏ 

پک ہے دع لے عدع شش لہس جعشے 

)١(‏ الاعتقاد: مو الحکم الجازم الذي لا یقبل التّشكکيك: ء طابق الواقع أم لم یطابقهء فان طابق الواقع 
عَات اذا ضََحیا اِلإً کان فاسداً۔ وعليه فلیس من الضروریٗ أن یکون المُعتَقَدُ صحیحاً حتّی 
یسمّی عقیدة۔ وقولھم ٢لا‏ بقبل التَّشْکكیك+ آشاروا بذلك إلی أنّه یقبل الّغییر والتبدیل۔ 

(۲) والتَّوفیق فی الاصطلاح کما عرّفه المَیّد: هو جَغْلٴ اللہ فِثلَ العبد موافقاً لما یحبّہ وبرضاہ. ١ھ‏ وفي 
اللْعَةَ: الَسدید . 


(۳) انظر ص )١١(‏ وما بعدھا۔ 


رئا 


9ی ۹۷۷ سی۰ی۷۰َی۹۹۷۳۰۰ ۳۷× 
الصفات؛ و(الأحد؛ یرجع إلٰی الات یقال: فلان واحد زمانه یعنون بذلك تفردہ 
بصفات کمالّة لا بشارکە فیھا غیرہء ولھذا قیل : إِنٌ الل تعالی أَحَدٌ في ذاتہء 
وواحدٌ في صفاتہ'''۔. قال الأزھري: ٦الواحدا‏ فی صفة الل تعالی لە معنیان: 
اواستات ان واحد لا نظیر لە ولیس کمثله شيءء والعرب تقول: فلان واحد 
سَ چ٭ والمعنی الثاني : أَلَه إله واحذٌ وربٌّ واحدء لیس لە في 


بیان معنی التوحید: 
وَعّر عفن اسعاپتا عن الئَرحَية فتال: عو دنی الشریف رالئیے”' 

والشبیه'"> قال تعالی واحذ فی افعالہ لا بُشارکە اخد فی إبجاذ المصتَوعات 
جج ۹ یھ 7 2 ٴ 

وواحد في ذاته لا قِيمٌ لە ولا تَركکَیب فيه: وواحد في صفاتە لا ئشبه الخلق 

نا 

)١(‏ وبثيء من الإیضاح والٌ٘فصیل أقول: فرٌّق بعضھم بین لفظي ڈالواحدہ واالأحدا فقال : الواحد لفظ 
يُستعمل للاّلالة علی تفوُد الات ٠‏ فعندما تقول: ٦ال‏ واحداء معناہ أَلّه متفرد في صفاته لا یشارکه 
.ا ا رہ مس ری فو یو ّہ 3 کی 
بالأحدیة غیرہ وا ا و : ارجل اُحدا ولا ادزھم اخدہ کما یقال ارجل وحّد؛ ًَ ا فرد لن 


أحداً صفة من صفات الل التي استأثر بھاء فلا یشرکە فیھا شيء۔ وقال في :)۱۹۸/٥(‏ الواحد في 
صفۂ اللہ معناہ: أئّه لا ثاني لہ ویجوز أن بُنعت الشٌيء َأئَوَالعَك فأَنًا أحد فلا یوصف بە غیر اللہ 


لخلوص ھذا الاسم الشریف لە جل ثناؤہ. 

(۲) قسیم القٌَيء: هو ما یکون مقاہلاً للٌُيء ومندرجاً معه تحت شيء آخرہ کالاسم فالّه مقابل للفعل 
ومندرجان تحت شيء آخر وھي الکلمة التيی هي أَهمُ منھا۔ اھ السَیّد ۔ 

(۳) التٌے: ہو المشابہ في أغلب الأحوال. واللظیر ہو المشابہ في أندر الأحوال. المثیل هو المشابہ في 
جمیع الأحوال. 

)٤(‏ ھذا ما ارتضاہ الشُارح من تعریف التُوحید. والمشھور أَنٌ للُوحید ثلائة معانِ بٹلاث اعتبارات: 
وھي : 
- التٌوحید لغة: وھو العلم بأنٌ الٌَيء واحد. 


3 آ2 
[ 


وقبل إقامة البرھان علی التَُوحید لا بدٌ من ذکر: إِباوء ووجوب معرفتو 
وكیفیّة الوصول إلی ذلك. 
بیان الخلاف فقي وجوب معرفته تعالی 

فنقول: اختلف الّاس في وجوب معرفة الل: 

نلعن العَتَر''' الترییع 02+" الظراھر لی ان مرف اھ عالی غر وایةہ 


بل الواجبُ الاعتقاڈُ الٌحیح المستفاڈ باللواھرء وأنکروا علی المستیلین بالڈٌلائل 
العقلیّة۔ 


وذھب جمھور المسلمین إلی أنْ معرفة اللہ واجبة؛ لکن اختلفوا فی طریقھا: 
9 بل 00 9000م 
صا الیاطی لمعت لنوازنات وااشراعد وَالصرقاقی یز لعل عَن 
تعبیرھاء فمُمدنھم علی الذوق في إدراك المعارف. 
۔ وقالت طائفة: لا تحصل المعرفة إلاّ بالإلھام'''۔ 
وقال ال التُعلیم من یہ لا یحصل الا بتعلیم الإمام المعصوم: 
۲۔ التوحید شرعاً: هو إفراد المعبود بالعبادةء مع اعتقاد وحدتہ تعالی ذاتاً وصفاتِ وأفعالاً. وھو 
المراد من قوله: ا( الوحدانیة؟. 
٣۔‏ التوحید بمعنی الفیٌ المدون: وھو علم یُعتَدر به علی إثبات العقائد ابی من أدلُٹھا الیقییّة. 
)١(‏ قال الشكي في شرح أصول ابن الحاجب : الحشویة طائفة 0 عن سواء السٌبیل؛ بُجُرُون آیات اللہ 
علی ظاھرھاء ویعتقدون أَنّه المراد سُمُوا بذلك لَأنھم کان في حلقة الحسن البصري؛ فوجدھم 
یتکلمون کلاماً فقال: زُدُوا مؤلاء إلی حشا الحلقة؛ فنسبوا إلی حشاءء فھم حَشویة بفتح الشٌین۔ 
وفیل غیر ذلك؛ لتمام الفائدۃ انظر موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون (۱/ .)٦۷۸‏ 


(۲) الإلھام: هو إلقاء معنی من المعاني في القلب بطریق الفیضء أي: من غیر سابقة طلب ولا مباشرةۃ 
سبب؛ فھو عطاء بلا استحقاق وعوض. 


(۴) قال الأشعري في مقالات الإسلامییٔن: والصنف السَّابم عشر من الرٌافضة یزعمون أَنْ جعفر بن محمّد 
ماتء وأنٌ الإمام بعد جعفر ابنه إسماعیل؛ وأنکروا أن یکون إسماعیل مات في حیاة أبيەء وقالوا: 
لا یموت حلّی یملك لن أَبَأء :فَكَ كا3قغ:یخیز اَل وصیّة والإمام بعدہ. اھ وانظر النٔصیر في الڈین لأہبی 
المظفر الاسفرایینی؛ والملل والّحل (۱۹۱/۱)۔ 


اخ 


فھم بُوجبون نَصْبَ الإمامء وبٔحیلونَ غُلوٌ الزّمانِ عن وجود إمام معصوم یھدي 
الخلق إلی معرفة اللہ. 


پرااکھیووالکل سرظو ہنتف کت ۷2 منوالت 
إذ العلم بوجودہ تعالی لیس بضروريٌ فلا بد له من دلیلء والڈّلیل النَعَلیُ من 
الکتاب رالكْتَد ئَ علی برک کرت الأَوو' قا یکن الامتتلال یه فی 
الأصول؛ فتعیّن الاستدلال بالڈلائل العقلیّة التی ورد النّقل أ٘یضاً بتصحیحھاء 
نالگریق لی ات لان اتا ایکان اتی ای ران راتا ضضرعیتا"ءو ک'ز 
ذلك إِمًا فی الجواھر آو في الأعراض: 


فالإشارۃً إلی الاستدلال بإمکان الذوات في قوله تعالی : فاوَلَه اليْیُ وََنثْمُ 


الفقراغ 4 رےںَئد: +٣٣۸‏ لن الممکن مفتقر فی ذاته إلی من یُوچدہء والواجبٔ عَنیٌ 
عن غیرہ في وجّووِہ. 

والإشارۃً إلی الاستدلال بالحدوث في قولە في قصَّة إبراھمیم عليه السّلام لآ 
ِب الب کہ ویدیں,, ہم ومذہ الطظریقة أقرب الظٌرٴق إلی إفھام الخلق. وذلك 
محصورٌ في أمرین: دلائل الأنفسء ودلائل الاآفاق المشار إلیھما في قوله تعالی: 


رر ۰ و وت 


م أنھ ای سیت ٣ء‏ 


7 و و یں کی ہے *٭ شر یی سرت ر وٹ 
سَْريھم ََاِْستا فی اللَفَاق وَف اَنہِمَ حَق يَبكَ لَهُم 


کے 


کی یی 


22 ۰ 1 یپي+ + وھ 7 کے“ 
ما دلائل الانفس: فهھي ان کل واحد یعلم بالضرورة آنە لم یکن موجودا ٹم 
وُجدء وکل ما وُچد بعد العدم لا بد لە من مُوجد؛ وذلك الموچد لیس هو نفسه 


)١(‏ النّظر لغة: الفکر. واصطلاحاً: هو ترتیب أمور معلومة یتوصّل بھا إلی مجھول۔ 

)٢(‏ تقدیر الکلام: والڈلیل اللّقلي من الکتاب فرع علی ثبوت الکتاب: والڈُلیل اللْقَلیُ من السْنةَ فرع علی 
ثبوت النبوّۃ. 

(۴) أي: ننطلق في إثبات وجودہ تعالی إِئٌا من قولنا : ٦العالم‏ ممکن؛ وکلٌ ممکن لا بد لە من محدث: 
فالعالم لبڈ من محدث)ء أو من قولنا: (العالم حادث: وکلُ حادث لا بدٌ له من محدث فالعالم 
لا بذله من محدث1ء آو قولنا: ٦‏ العالم ممکن حادث؛ وکل ممکنِ حادثِ لا بد له من محدث: 
فالعالم لا بد ل من محدث)۔ 


ولا الأبوان ولا سائرٌ الخلق؛ لأنٌ عجزھم عن مثل ھذا التّرکیب معلومٌ بالشرورۃء 
فلا بِذّ من صانع قدیم مخالفِ لھذہ الموجردات. 

وأمًا دلائل الافاق: فلأنٌ العالم یتغیّر وبْدرَّك التَغیُر بالمشاھدة من اختلاف 
الفصول٠ء‏ واللّیل والٹھار والقُلوع والآفولء والرّعد والبرق والسٌُحاب وغیر ذلك 
وکلٌ متغیٔرِ حادثٌء فلا بذٌ من محدثِ قدیمء إذ لو کان حادثاً لاحتاج إلی محیثٍِ 
فقو لس اممل ز۳ رسنا سا53 

وھذا الاستدلال هو طریقَۃُ الأنبیاء علیھم السّلام والمتقدمین من العلماء 
والعقلاءء وذلك لأنٌ آدم عليه السّلام إِنّما أظھر اللہ حجّته علی فضلہ*”ء بأن أظھر 
علمه علی الملائکةء وذلك محضّ الاستدلال. وقال ال تعالی إخباراً عن نوح: 


ہے کےصے کر و 0 0272ا کڑس کطت روم کر لس کر ھھ ےھ عر سار 7جٹ 
پل بقوو ارەیعم پن کٹ علی یَنتو ین رق وائلنی رجمه من عنذو۔ فعمیت عہوھ انار ھا وأنتم 


ر0 .لیر نوصرلت مس علی کید لف عو رز سو فایر لھا سا سر ال تا 
لا نھایة لە فی الرّمن الماضي. 

: لا بد من الوقوف علی دلیل بطلان کل من الذّور واللَُسلسل‎ )٢( 
أولاً: دلیل بطلان الذُور ألّه یلزم عليه کون الشَّيء الواحد سابقاً علی نفسه مسبوقاً بھاء ولتوضیحه‎ 
: نفضرب مثالین‎ 
لو فرضنا أنٌ زیداً أوجذ عمراً وأ عَمرا اوَجِدَوَیداً لزم أنَّ زیداً متقڈم علی نفسہ متآحُر عنھاء‎ ۔١‎ 
وأنْ عمراً کذلك.‎ 
۲۔ کأن یقول الأستاذ للتّلمیذ: لا اأعطيك نتیجة الامتحان حتّی یأتی والدك إلی المدرسة؛ ویقول‎ 
۱ الوالد: لا أحضر إلی المدرسة حتّی تأتیني بنتیجة الامتحان.‎ 
ثانیاً : دلیل بطلان الَُسلسل؛ وسْدل عليه ببرھان یسمًٌی برھان القّطبیقء وإِليك بیانہ:‎ 
لو فرضت سلسلتین وجعلت إحداھما من الات إلی ما لا نھایة لەء والآخری من الظوفان إلی ما لا‎ 
نھایة لەء وسمّیت الأولی آنيَّةٌَ والثانیة ظوفائیّةء وطبّقت بینھماء بأن قابلت بین أفرادھما من أوٌلھماء‎ 
فکلما طرحت من الانیّة واحداً طرحت في مقابلته من الشٌوفاّة واحداء وھکذا فلا یخلو:‎ 
۔ إما أن یفرغا معاء فیکون کل منھما لە نھایة: وھو خلاف القَرّض ۔‎ 
۔ أولا یفرغا فیلزم عليه مساواة النّاقص للکامل؛ وھو باطل۔‎ 
۔ آو تفرغ القوفائیّة دوَ الاَنیَّء فتکون الظوفانیّة متناعیةء والاَنیْهُ أیضاً کذلكء لانھا إِنُما زادت علی‎ 
الوفانیيّة بقدر متناو: وما زاد علی شيء متناو بقدر متناو کان متناھیا ۔‎ 

(۳) أي: علی فضل آدم علی الملائکة۔ 


9 
2 پیا 


کت ے س - 7 7 ے ھےے۔ ےْ حم ےر سے ہر نے ہے۔ 
کا کرہوں پچ [ھلود: ہہ وأآخبر عن قومه بقوله: ٭فالوا بوخ قد جَدَلمنا فاحکثرت 


السا ہچ [ھمود: ۲۳۳ ومعلومٌ أنَ تَلك السَتَافَلةَھا کانت في الفروع؛ بل فيی الو حید 
٤0‏ 8 9 ؤٰ 4 8۷" 
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مرحلب۔ 
فو مقامات إبراھیم عليه السْلام فو الاستدلال 


ولإبراھیم عليه السّلام مقامات : 


قوف کر سا ارس سر سد پے ضر 


آولھا: مع نفسە وھو قولەه: بے ا کک بتاک کت آفل 
َال 1" اتک ویے,: ہن وھذہ هي طریقة المتکلمین في الاستدلال 
بتغرھا علی حدوثھاء ثٌ إنٌ اللہ تعالی مدحه علی ذلك فقال : فِوَيَكَ حُجَتُتَ 
تھا یهب علی قویو۔ کچ [الانسام: ۸۳] 

وٹانیھا: حالّہ مع أبيە وھو قولہ: هیَت لم قبْڈ کا کا مع ولا بی ولا يقنی 
عَنْأكَ شیا کچ [آَریتم: ۰]٤٤‏ 


سر سر سر کم کر سے 


۵ب ٰٰپٰٰ 908908 ً۹۹ و 
ا الہ برچعو ت4 [الأنہاء: و7 

ورابعھا: حاله مع مَلِك زمانە تُمروذء وھو قوله: هر الف یی وَيييت 4 
(البَقتوَۃ : پور َامَتَل علی الروببّة بقعل یعججز عنه غیرہء من الإحیاء والإماتة وإتیان 
الس وم الوشرقہ 

وموسی عليه السّلام عوّل في اکثر الأمر علی دلائل إبراهیم عليه السّلام؛ 
وذلك لأنٌ الله تعالی حکی في سورة طہ: لفال فمن رکا وی لچیا فال ربا ایت 
۷خت الا ون علی حلسم فیمة بالعتن آتا حاله مع قومه بالقول فقوله هَبَل کل کِيْھُمْ هَددا 

ٹم رن کاو ٹوک رہ ے۔, جم وقولے ف نیڈ ین کیب الو ما لا يَدَمظم کٹا ولا 

سی [الابہاء: ۰]٦٦‏ 


[ 


مھ کی 


یی کیو اود لق ثم داک4 ری : ٠-٠٤‏ وھذا بعیله ھو الاٌلیل الذي ذکرہ إبراھیم 
عليه 2 فيی قولہ: ه٭الی خَلقَ فھو بِگ (التتیَء: ۸ئ ؛ وقال فی سورۃة 
الشعراء ریگ و عَابایک الین کے زاثَئء: ۷٦‏ وھذا هو الذي قال إبراهیم: طلرَقٌ 
ایی یی وَیِمیثک زبتۓ:: ۸٠ء‏ فلمًا لم یکتف فرعون وطالبه بشيء آخر قال 
وت رب شر 7 3الشْعَرَاء: ٢)۸‏ وھذا هو الذي قال إبراھیم : فک 
ات ہا با مِنَ المرب [الیْقَرَۃ : ۸١٢٢ء‏ 


وآمًا نبنا ہل فاشتغالّہ بالڈلائل علی القَُوحید واللُوَۃ والمعاد آکٹر وأظھر من أن 
یحتاج إلی الذکرہ فإكًٌ القرآن مملوء مہ. 

وقد قال تعالی : هاَدمُ إِل سیل رَيْك بَألِکَمة مََلََعظَذ لَلسَة مََدِلھُم بل ىَ 
وم وہ لات ان اق مت (بالحکمة) أي : البرمان والحمّّةق 
فکانت الذّعوۃُ بالحجّة والبرھان مأموراً بھا۔ وقوله هلوَحَیِلھُم بآلتی هىَ اَح نک لیس 
المراد منە المجادلة بالفروع؛ لأنّھم ینکرون أصل القٌریعةء فتعوّن أنٌ المراد 
المجادلة في التَُوحید واللوَة 


وقال تعالی: فلوَينَ آتّایں من مل فی الہ يِمتر ایی دںۓ: ؛ بُفھم منە أَنٗ 
الجدال بالعلم لیس بمذمومء بل هو ممدوح؛ وا تعالی یأمرنا باللٌظر والنَدب 
والئنگُر فقال: ہق ایا کا نی النَکوت ولاک ہی:۱٠‏ فلز لوا ی 
ملکُوتِ لوت وَألَرضِ یہ [الأعرّاف: ۰]۱۸۰ 

وذکر الّگر في معرِض المدح فقال : ٭لإِک فی خَلق المُکوتِ وَالْكَّضِ وَآحیلفِ ال 
ہار لات آزلی الپ کہ دں .ےن ۹۰ لان ف يك يہ لال ار کہ رو عرر: 
]٤‏ وذمٌ الإعراض عن الأیات فقال : وأ يْنْ ءایو فی اَلکَمَوتِ وَألَأَرّض بَثُْوت 
لہا وم عنہا مُعَرطود نپ رو 0-0 ت لوب لا ينَٹَھوں جاک ززپئیف: ۵۹ء 


دم اللہ تعالی التقلید فقال حکایةً عن الکفًار : هن ودنا ءاباہتا عَل او وَإَا عل 


وو موا 7 


کاکردم موک [الرَخرُف : +عء وقال: ٭ابل تم م 000 ۰٠])ء‏ 
وکلٌ ذلك بدلٌّ علی وجوب النّظر والیکر وذمٌ - 

والمقصود من ھذا رَفُمٌ إنکارِ الحشويّة علی مِنْ یشتغل بأصول الدین: مع ان 
أصول الڈین لیس إلاً الئَسمّكُ بھذہ الڈُلائل ودفمُ الشبُھاتِ عنھاء وهھي حرفة 
اھ ھسس رر ھللا کاو ھفتترنت 


علی أَنّ شرف العلم بشرف المعلوم؛ وَلِنا کان ذاتٌ اللہ وصفائه شرف 
المعلومات: فوْالعم ایعلی ہرس عم او ال شرف العلوم: ولا 
العلم إِمّا دینيٌ أو غیرہ الین امرف من غیر: والَديث :ما آمنول الَدیح آوْنا 
عدای وما عداہ یتوقف عليه؛ 9 09٭* ساس تا کلام ابی وذلك 
فرع علی وجود الضٌانع المختار المتکلم الذي لا یُعرف إِلاّ في أصول الدّین: 
727 9 ۹9۹ /. وذلك فرع علی ثبوت نبوّتہ: والعقيه 
یبہحث عن اأُحکام ای وذلك فرعٌ علی التَُوحید او 7ٹ ھ ۳ھ" ھذہ العلوم 
مفتقرةٌ إلی أصول الین وھو غنیٌ عنھاء فیکون أشرفء ووجوهٌ ترجیحه علی سائر 
العلوم کثیرة لا یمکن ذکڑھا في ھذا المختصر۔ 

وَلتذگر شا کا سی لرک اقلت کی إلراہ الکو ولا لد لوت لق ان 

بعض الرَنادقة أنکر الضٌائع عند جعفر الصادق' لان لاہ ما رکٹ الخ رات 
أعوالہ؟ قال: نع رت سیت فکشرت السّفینة وغرّقتِ 
ہے 0+ ہبعض ات 7ھ ذلك 0 فإذا آُنا سوں 
نعم؟ فقال مُْن کنت ترجوھا؟ فسکت الوٌجل؛ فقال جعفر: ہت 
کنت ترجوہ في ذلك الوقت؛ وهو الذي أنجاك من الغرق؛ فأسلم علی یدیە. 


(١(‏ جعفر بن محمّد الباقر بن علي زین العابدین بن الحسین: الھاشمي القرشي:ء أبو عبد اللہ وسادس 
الأئمة الائنی عشر عند الإمامیّة, کان من أجلاء التّابعین. أخذ عنہ جماعة منھم الامامان أبو حنیفة 
ومالك بن آنس. لقب بالصادق لأئه لم یؤٹر عنہ الکذب. توفي بالمدینة المنوّرۃ (۸١٢۱١)ھ.‏ انظرو 
الأعلام .)۱٦٦/١(‏ 


7 


ا١یع٭ے‏ 
کت 


ری ان رايت کاك تا ضا الا م۷5 1او اگل ماد 
فھجموا عليه وھو قاعد في المسجد بسیوف مسلولةء فھمُوا بقتله فقال لھم : ا جیبوئي 
عن مسأَلة ٹ ثم افعلوا ما شثتمء فقالوا : ھاتٍء فقال: ما تقولون فيی رجل یقول لکم: یئ 
رأیٹ سفینةً مشحونةً في لجّة البحر قد احتوتھا أمواجٌ متلاطمة ورياحٌ مختلفة؛ وھي مع 
هذا تجري مستویةً لیس لھا ملاحٌ یُجِریھاء ھل یجوز ذلك في العقل؟ قالوا: لاء ھذا 
شيء لا یقبله العقل. فقال أبو حنیفة : سبحان اللہ إذا لم يَجُز في العقل سفینڈُ تجري 
مستویڈ من غیر ملاًح؛ فکیف یجوز قیام هذا العالم العلويٗ والمُغْلی مع اختلافِ أحواله 
مغ سا10 فک اسيا وف اوت اہ راف تھ 

وسأل بعضّ الحکماء الشافعیٌ: ما الڈّلیل علی وجود الصٌّانع؟ فقال: ورقة 
الفرصادء طحمُھا وریشُھا ولونُھا واحد عندکم؛ فقالوا: نعم قال: فیأکلھا دودۂً 
القرٌ فیخرج منھا الإبریسمء والّحلٌ فیخرج منھا العسلّء والفًَاۃ فیخرج منھا البعر؛ 
والطَّيِیٔ فیٌعقد في نوافجھا!' المسكف ٭ فمن ذا الذي جعلھا کذلك مع أنٗ الطٌبع 
واحد؟ فاستحسنوا منە ذلك وآمنوا علی یدہ۔ 

وتمسّك أحمد بن حنبل بقلعة حصینة ملساء؛ لا فرجة فیھاء ظاهرُھا کالفضّة 
اق جاطی فزانیت 0 یت الار اتا کر یم امیر 
سمیع بصیرٌ فلا بڈ من الصٌائع۔عنی بالقلعة (البیضةاء وبالحیوان (الفرخ). 

نسآت ھانٹ الشید'' مالکاً عن ذلك”' فاستدل باختلاف الأصوات: وترڈد 
٦‏ ی02۰۰ 


)١(‏ الذَهربّة: فرقة من الکفار ذھبوا إلی قدّم الذھر واستناد الحوادث إلی الذڈھرء کما أخبر الل تعالی 
عو برا ۹۵0 ۹" ہہھٹَ۶مھ(" لا اہ رت جا بے 
الفطرۃ 0۲70(70فٴ0َ"م٣ٌم0۸"0‏ ہم ور رت 

)٢(‏ مفردہ ٢نافجة)‏ وهي الجلدۃ التي یتجمٌع فیھا المسك۔ 

(۳( ھارون الرّشید بن محمد المھدي بن المنصور العباسیٔء أبو جعف خامس خلفاء الدُولة العبّاسیّة في 
العراق وأشھرهم توفٔی سنة(۱۹۳)ھ کان عالماً بالأدب وأخبار العرب والحدیٹ والفقه؛ فصیحاً 

حازماً گرا یحم عاماً ویغزو عاماً ہ کان یطوروف آکثر اللبالي متنگراء فکملت الخلافة بکرمه وعدله 
وتواضعه وزیارۃ العلماء ٭ في دیارعم. الأعلام (۸/٦٦)۔‏ 


)٤(‏ اسم الإشارة عائد إلی دلبل وجوب الضٌائع. 


][( 


ا 


کل آو تا “مد فان 
تَا فلت کبات الا رر ای نَا رسَامَکواتحلتیت 
سی وع م شاف امھ لسن لے حرج 

وسٹل أأعرابیٌ عن الڈّلیل فقال : البعرةۃ تل علی البعیرء والرّوث 7 علی 
الحمیرء وآثار الأقدام علی المسیرء فسما ذات أبراجء وأرضٌ ذات فِجاج؛ وبحار 
ذات آمواج؛ أما تدل علی العلیم القدیر؟”. 

قیل لطبیب : بِمٌ عرفت ربّك؟ فقال: بھلیلج مجفف أطلق؛ ولعابه بلین أمسك. 
وقال آخر: عرفه بنحلة باحد طرفیھا تعسلء وبالآخر تلسعء والعسلٌ مقلوب 
ات 


آ ےا 


)١(‏ الحسن بن ھائیء أبو نواس؛ شاعر العراق في عصرہہ: انُصل بخلفاء بني العبّاس ومدحھمء توفٔي 
بیغداد سنة(۱۹۸)ھ الأعلام (۲/ .)۲٢٢‏ 

(۲) نتُقل قریب من ذلك عن فُسٌ بن ساعدۃ الیادي في خطبة طویلةء جاء فیھا: ٢إن‏ في السّماء لَخبّرا 
07 الأرض لَمبْراء یل داجء وسماء ذات أبراجء وبحار ذات أمواج؛ ما لي آری النّاس یڈھبون 
فلا یرجعون...ٴ إلی ان قال: ەکلاّ بل هو الل الواحد المعبود؛ لیس بوالِ ولا مولود4. اھ البیان 
والنعریف )٦۷/٥(‏ . 


کت 


بیاغ جلیل الوحودانیة 


ولنرجع إلی المقصود وھو الدلیل علی الٌوحیدء فنقول: صانع العالم واحد 
إذ لو کان لە صانعان لثبت بینھما تعائٌمء وذلك دلیل حدوٹھما أو حدوث أحدھما؛ 
لأنٌ أحدھما لو أراد أن یخلق فی شخص حیااٌء والِآخرُ موتاًء فإن حصل مراڈھما 
فھو محال لاجتماع الصّدین في محلٌّ واحد آو لم یحصل مرادھماء فھو دلیل 
عجزھماء أو حصل مراد أحدھما دون الآخر؛ فھو دلیل عجز من لم تنفذ إرادته 
والعاجژ لا بصلح''' إلهاء وھذا یسمًٌی دلیل التمائم''' المأخوذ من قوله تعالی : ٭للو 
کان فہما ای الا لہ 60م +02 ءھ082۷ 


)١(‏ وتتمّة الاّلیل: والآخر عاجز مثلّه لانعقاد المماثلة بینھما۔ ویحکی عن ابن رشد: أَنّه إذا نفذ مراد 
أحدھما دون الآخرء کان الذي نفذ مرادہ ھو الإله دون الآخر ١٠ھ‏ تحفة المرید. 

)٢(‏ قوله: ەەلیل التُمائع؛ أي : والُخالف؛ سمّي بذلك لتمائع الالھة وتخالفھا. وھناك دلیل آخر یذکرہ 
ما ء الکلام لإثبات وحدانیّة الصٌائع؛ وو تَرهَات:لَتُوان د وھو بُصوٗر حالة وجود آلھة متعددة 
متفقةف ومع کونھا متّقة فلا یمکن أن یُوجد شي؟ من العالم؛ لام لد ول 
۔ إِمٌا أن يُوجدوہ نا وھو محال؛ لاہ یلزم عليه اجتماع مؤرین علی أثر واحد . 
- أو پُوجدوہ مرتٌباً بأن یوجدہ أحدھما ثمٌ یوجدہ الآخرء وھو محال؛ لأنه یلزم عليه تحصیل 
الحاصل۔ 
أو یوجد أحدھم بعض العالم واللّاني البعض الآخر وھکذا مساق لاو سا خسن 
لأَنه لا تعلّقت قدرة أحدھما ۲ ۷ییییفًٌُُْٰٔ") قدرته بہ فلا یقدر علی مخالفته 
وھذا عجز . 
- وسمّي برھان التوارد لما فيه من تواردھما علی شيء واحد ۔ 
فإن قیل : میں و سی یر کت او عجز أحدھما: ہ بل یجوز أن یکون أحدھما قسیماً 
للآخرء فیختصّ أحدھما بالمُماء والآخر بالأرض مثلاّ فیتصرّف کل فی قسمه . 
قلت : ھذا تخصیص من غیر مخضص: إذ لیس اختصاص أحدھما بنوع آولی من اختصاص الآخر 
یف فان فرض بأنّ هناك مخضّصاً لھما لزم أله حاکم علیھما وأٹھما حادثان ۔ 
فإن قبل: یمکن أن یکون الَّخصیص باختیارھما ۔ 
قلت: لو کان کذلك لتآأتٌی من کل واحدٍ منھما ترکە؛ بأن یتصرٗف في مقدور الآخر ومرادہ وھو 
محال للتّمائع. انظر الشرقاوي علی الھدھدي (۱۰۹). 

(۳) أي: لو کان فیھما جنس الاآلھة غیر اللہ لم توجداء أٌي: : سواء اتُفقت الَلھة أم اختلفت؛ لکن عدم 
وجود الشُموات والأرض باطل لمشاھدة وجودھماء فبطل ما دی إليه وھو وجود جنس الالھة لا 
اش فثبت أنٌ الله واحد وھو المطلوب فلیس المحال الجمع فقطء بل المحال جنس الاَلھة غیر اللہ. 


ا ٰ 
[ئ 


ترلت لا فشريك 0ا ارد ہہت شع آفرم الگرف زا الاضرا2 تی لاس 
التٌسویة وھو: 

ےرہ عق آ0 ااتھاترضاشی> خرا وشٹرت 
ایزداناء و وو دَأَمِْمَنْ؛''' ی"" ‏ کپ رت 

- وإِمًا في الَّسمیة واستحقاق العبادة کما صنع مشرکو العرب حیث عبدوا مع 
اللہ الأصنام وسمٌّوھا آَلهةً فصاروا مشرکین مع إقرا, کت ء باعتبار 


عبادتھم غیر اش قال الہ تمالی: لزان کالہ کن علق اکعون تلق کرلک 
ا وین 
۱ ۔(٤)‏ 


اتا یھکر زعمت المجسٌّمةاء حیث وصفوا الباریء بالصُورۃة 


فصاروا لذلك من جملة المشرکین 
وقد نزّہ الله تعالی نفسے الكریمة عن جمیع ذلك حیث قال: 'لسُبْحَن ال عَتَا 
ووسڈطے و رھ ری .0 7-۲ 
کون کچ [الطُور: ٠]٢٤‏ سح ای یا لونک [الضًافات : ]۱٥۹‏ 
قوله: (ولا شیء مثله) مذا إثہات لکمال ذاته فی الأزل بنغی النظیر 
)0( تا ۷۵7ھ )۹۶پ 000" 
ویقولون: ٌَ خالق الخیر والصّلاح والٌمء والّاني محالق الشر والفساد والشر . 
ومن عرقلامم: ن اله ات قدیم واله الشر حادٹث: وقالوا : ان سبب خلق أمْرِمَنْ ین یزداِ ن فگر فی 
رر ہہ رہہ مہ وھذہ الفکرة کانت ردیئةق عو عابية لطة: لوت فحدث 
الظلام من ھذہ الفکرۃ: وسّي أَفْرِمَنْ؛ وکان مطبوعاً علی الشرٌ وتوابعه ١٠ھ‏ الملل والنُحل (۱/ 
)١(‏ الَبائعیُون فرقة تعبد الطْبائع الأربع؛ وھی: الحرارة والبرودة والرٌطوبة والیٔبوسة؛ لأنّھا أصل 
الوجودہ إذ العالم مرکبِ مٹھاء فجعلوا الضائع أربعة۔ 
(۳) الأفلاکیُون فرقة تعتقد ان الضٌائع للعالم سبعةء وھي: زحل والمشتري والمرٔیخ والرُھرۃ وعطارد 
لسن والقش 
)٤(‏ المجسمة قسمان: منھم من یقول: (اللہ جسم کسائر الأجسام) تعالی اش عن ذلكء وھؤلاء کفرۃ 
بالالْفاقء ومنھم من یقول: ١‏ الله جسم لا کالأجسام) وھؤلاء اختلف في تکفیرہم. 


رت 


راز لاق مھا جو یک مات سس ید نال ےتا 
فيی ھذا المعنی؛ فیٔحمل'" عليه جمیع الاّیات المتشابهة التي تمسّکت بظواھرھا 

قولہ: (ولا شَیْ٥‏ بُعُجَزّها مذا رصق لە بکمال القدرة؛ لن وجود کل موجود 
سواہ بإیجادہء فمحالٌ أن بُعچزہ شيء؛ فإنٌ العجز نقص:؛ والل منزّہ عن النَّائص؛ 
ال تھالی مسر کا0 الىرافل کر سیک یرس امھ لاد 
اجتماع اللّقیضین ولأٰله تعالی ۶ 7700 ولا ُصوّر الخلق مع العجز 
وإليه الإشارۃ بقوله تعالی: ه لاوس انی عَلَق اَلسّمَوتِ وَلأَصَ بقدیر علع أن علق 
منْلهھم بل وه ہُو اْلنُ ]وج ۸۱ 

قوله: وت سدح سام 
المعبود. وکفّار قریش کانوا یعبدون الأصنام مع اعترافھم أنٌ الخالق هو اللہ 
الواحد؛ وکانوا یقولون: نعبدھم لیقرٴبونا إلی الل؛ فیفید قوله: (لا إله غیرہ) غیرَ ما 
اھ مات يك تھرکت ر۸7 


.)۲۲( انظر ت (۳) ص‎ )١( 

(۲) اعلم ان النُصوص السشَرعیّةَ علی قسمین کر ہت قوله تعالی : پلمْو انی أَرَل عَيَْ 
التب یه کاٹ کت ہن لم آلککپ وأ مُتَميھ تک وں ن, ۷ وإليك بیان معنی کل منھما: 
۔ المحکم لعْةً: هو المتقن الذي لا یطرأً 7 الفساد وأحکمە أتقنہء فاستحکم ومنعه من الفساد 
واصطلاحا: ما لا یعرض فيه شبهھة من حیث اللفظ ولا من حیث المعنی ١٠ھ‏ مفردات الرٴاغب: 
فالقُصوص المحکمة هي اي لا یحتاج سامعھا إلی تأویلھا؛ وذلك بسبب بیانھا ووضوحھاء فھي 
قطعیّة الالالة۔ 
۔ والمتشابه لغة: اسم لکل مالا یھتدی إليه الإنسان۔ واصطلاحاً: کل ما ورد في الکتاب أو الم 
موھماً مماثلته تعالی للحوادث في شيء ماء وقامت الذّلائل القاطعة علی امتناع ظاعرہ فی حعّه 
تعالی۔ 

(۳) أيی: ترڈ جمیع النُصوص المتشابھة إلی هذا الع المحکم: ؛ فمثلاً قوله تعالی : فَالرََنْ عل الشرشي 
یں من الَُصوص المتشابھات؛ لأنٌ الاستواء یکون بمعنی الجلوس وفیه ما فیه من 
مشابھة الحوادث؛ ویکون رت والاستیلاءء والأوٌل لا یجوز في حفّه تعالی بدلیل المحکم 
وھو قوله تعالی: فلس گیللوہ شَ ٌ4 (نشرریئٰ: 0۰+ فتعیّن اللّاني حملاً للمتشابہ علی المحکم. 


بیايٴ جفاته تعالم 
القوم والبقاء 


قوله: (قديعٌ بلا ابتداء)ء لَأَلّه لو کان حادثاً لافتقر إلی محدث: وذلك''' إلی 
آخرء وعلّم جزٌاً إلی ن یتسلسل آو ینتھي إلی قدیمء والتَسلسلُ محال فتعیّن الانتھاء 
إلی قدیم. 

2 اد قولّه: اقدیم؛ بقوله: (ہلا ابتداء؛؛ لان القدیم في اللّخة ص0ك02]) 
قولھم: 'فَدُم الشٌَّيء ‏ بالضّمٌ ‏ قِدماء فھو قدیم) أي: مضی عليه زمان طویل قال 
الؤمخشریُ في قوله تعالی: ھ٭ ماد ػَالَميْن الْقَییر رے, ئ: (القدیم هو 
الشخرل'"ء فإنٌ أقلٌ مد الموصوف بالقِدم الحول؛ ومنە یقال في العرف: (ھذا 
بناء قدیمء وھذا شیخ قدیم). وھذا المعنی غیرُ مراد في حقٌ الباري بل المُراد 
بالقدیم فيی صفاته هو الذي لا ابتداء لوجودہ”"ء فاگد بذلك احترازاً عن المعنی 
ون والعرفيٌ. 

قولہ: (داثمٌ بلا انَھاع)ء لمّا ثبت أَلّه تعالی قدیم لب أَلَه دائمء إذ القدم يُنافي 
الس ر نات 2ئ الا ھا ضل اء کراإغھائی لی لو اکا 
لانتھائە وھو معنی قوله تعالی: ملھُو الوَل وَالان رک روںت یر جم أي: الاوّل بذاتە 
والآخر بذائەء غیرُ متعلّق بزمان؛ وإِلّما وصف نفسه بھذا لثلا يیْفُھم من أوَليْنه 
وآِربّیه ما بُفھم من أوَّلیة وآخِريّة غیرہء إِذ غیرُہ یُوصف بھما بواسطة وٛقوعِه في 
المان التٌابق أو اللكحقء لا بالذًات. 

)١(‏ اسم الإشارۃ یعود إلی المحدثء والتقدیر: ولافتقر محدلله إلی مُحیث؛ وھکذا۔... 
)٢(‏ أي: الذي حال عليه الحول۔ 
(۳) فالقدم فی حفّہ تعالی عدمٌ أولبّة الوجودأو عدم افتتاح الوجود: وفي حیٌ غیرہ طول المذٌةَء کما في 


قولھم: (ھذا بناء قدیما وضبط بسنةء فلو قال: اکلٌ من کان من عبیدي قدیماً فھو حبّا عَتَق من لە 


عندہ سٹ4. 


رت 


قوله: (لا يَقتَى ولا يٍيْذ أي: لا بتلاشی ولا یھلك. وإِنّما جمع بین اللُفظیر 
ناوت کیراب رھ ۳ تر د اراتا لارل 7 تلافی الات وبالتانی تَفُیٌ بُطلان 
امراف لات تتھ لئے راہ ساٹ ھله الاب افو کت 
الإارادَة والخلافہ فیھا 
7 ھ2 5ھ 7 
قرل2 ولا یکرت إلا ما يك الات گا مجر دموانتھر ہتتلے وگہتتد 


وإرادتہ لکون ما سواہ ممکناًء والممکن لا یترتُح أحذُ طرفیه إلاّ بمرتُحء وذلك 
إرادۃة اللہ تعالی إد لا مرید سواہ. 


قال اللہ تعالی : للیتصل ما یکا ری ہے :ن: ۰ء وقال تعالی : ٭لإنَ لله نک ینک مَ 
ڈگ روںےں:: ع؛ وقال تعالی : هللِنما َواپنا لی إِدا آردنہ آن نغول کر کن فی کون کہ 
وت ۰م وصّف نفسه بالمشیئة والورادة'' فنثبتان لە حقیقةء لا کما زعم الكعبیٔخ 


الٴ١ فمعنی قولە: ٢لا یفنی لا بزول بقاؤہ یقال: ہفنی المیّت؛ إذا زال وذھب أثرہ. ومعنی قولە:‎ )١( 
ییده لا ینقطع بقاؤ 00 ١ھ شرح العقیدة الطٌحاویّة للغنیمي.‎ . 

)۲( فالنّابت عند أھإ ل الشُنَّةَ ان الرادۃ من صفات الذّات علی الحقیقة وھي : صفة قدیمة زائدۃ علی 
الذّات قائمة بھاء تخضٌص الممکن بیعض ما یجوز عليه . 
والثابت عند أھل السُنَةْ أنّ الإرادۃ والمشیئة مترادفانء وأنٌ الرّٗضا والمحَة مستوبانء والارادۃ 
والمشیئة مغایران للمحبّة والرّضاء بدلیل قوله تعالی : رتا کَتَامونَ ال آن یم اٹک رن .و 
أخبر سبحانه وتعالی أنٌ العبد لا یشاء شیثاً إلاٌ أن یشاءہ اللہ تعالی؛ فإذا شاء العبد شٌاً أو خیراً 
جو مس یہت ومن الواء ۹7ً۷ً"۸0 


ف0 لاق ا سرت 0 وہین -- والمحبّة: فالباري سبحانه ونعالی قد 
یشاء الشٌيء ویریدہ وإن لم یحبّ ویرضاہء وذلك کوقوع الکفر والمعاصي؛ فھو بمشیثته دون ان یحّه 
ویرضاہ: وقد یحبُ الشٌّيء ویرضاہ دون أن یریدہ ویشاءہ لەء وذلك کأن یحبٌ الإیمان من زید الکافر 
دون أن پریدہ ویشاءہ لە۔ 

بقي أن أبین لك معنی کل من التٌَساوي والٹرادف المذکورین آنفاً. فالرادف بین اللَفظین : هو انّحاد 
معناھماء کالقعود والجلوس. والتُساوي: أن يَصدُق کلٌ واحد منھما علی کلٗ مایَصدُق عليه الآخر 
سواء انُحد المفھومان أم لاء فالنٌاطق والضٗاحك متساویان بلا ترادف۔ 


2 ۔۔۔ 


وہای السرل تک الَطاریخ آ۵ قعالی٭ ترعت بالاراتہ ختیقڈابل مجازا 
لأنٌ الإرادة ھی القَّھوۃٔ حقیقةًء وھو محال علی اللہ“ 

ونحن نقول: معنی الرادة عندنا هي: الصفة التي تُوجب اختصاص المفعول 
بوجو دون وَجُه وفي زمان دونٌ زمانء إذ لولا الإرادة لوقعت الممکنات في وقت 
واحد علی هیئة واحدۃ. فلمًا خرجت المقولات علی الترادف والتّوالي وعلی النظام 
"+0" لیے اعت ائوعات الکو عو تق العکڈ 
البالعهًء کان دلیلاً علی اتٌصاف الفاعل بالإرادةء إذ وقوع ھذا الاختلاف لم یکن 
من اقتضاءِ ذواتھاء ففعْمَ أُنّ ذلك لرادۃ الفاعل. 

ور (الارادة شھوۃ؛ فذلك تلبیس منھم لِتَقُي الصّفة عن الل تعالیء لأن 
الكُھوۃ إرادة مخصوصةہ وھي إرادةُ ما فيه نفعٌ المرید واللُ تعالی غنٌ مطلّق لا 
تکون إرادته اشتھا٤ء‏ بل ربوبیڈ 

يسا الات رس القلتے ٣‏ ولھتا سکوا طالت الکلڈ 


٦‏ ر۰ 


2 یں او ری ںا یم > ۳ 
رائداء ومنه المثل هالرّائِدُ لا يَكُیْب الہ 


یت 


)١(‏ تنبیە: أوّل من ذھب إلی ھذا القول النظام ثمٌ تبعه علی ذلك أقوام منھم الکعبي. وعبارة المؤٌلٰف 
توھم العکس والل أعلم. 

(۲) ذکر تعریف الارادۃ لغة أما معناھا اصطلاحاً فقد تقدم فی ت(٢)‏ ص(٥۳)‏ فانظر. 
تر ما بنبغي أن یعلم أَنّه رغم الخلاف الواسع حول صفة الإرادة فإن المتکلمین والحکماء 
وجمیع الفْرّق متفقون علی القول بآنه تعالی مرید۔ 

(۴۳) اصل الرّائد: هو الذي بتقڈُم القوم بر لھم الکلاً ومساقط الغیث۔. وقوله: (الرّائد لا یکذب أھله؛ 
ہذا مثل بُضرب للذي لا یکذب إذا حدّث؛ وِنّما قیل لە ذلك لألّه إِن لم يَصدُقھم فقد غوّر بھم ١ھ‏ 
اللسان۔ 


و 


مخالفته تعالم للحوادٴ 


قوله سرت ولا ں0 الوَمُم : قرَّة بُدرك بہھا 
ہا 3 نے درا ؟' و تعالی لیس بذي یت 
ذلك قال' الله تعالی: لا ت. پو۔ عِلماہہ رں.. مرح عم 
0076+ '۴۶" "۰> وو کر 

قوله: (ولا يُنِْهَهُ الأنام) وھو کل ذي روح وفیل : جمیع الخلائق: وفیل : 
امراف یا لانام الس از الاقية: لاھ آرآد یەاکنی تول اھت انت 
وَصَفوا الباریء مه عق لسن ۳ ە/" 
جعلوا لە ولداً وصاحبةً تعالی اللہ عن ذلك. ولا شكٌ أنٌ الولد یُشابہ الأبَ: فعلی 
ھذا آفاد قوله: ہولا يُنْبِهُهُ الأامٌا غیرَ ما آفاد قولّہ فیما سبق: ٢لا‏ شیء بِللہ؛؛ لأُنً 
الأوّل عامٌ وھذا خاصٌء فیکون عبالغۃً فی تنزیه اللہ عرٌ وجلٌّ عمًا لا یلیق بە. 

فاق تی 0تسر 711 السائل اسم جنس ۳ ٰ۷ ۶۶۷۶۹۷۹ ا" 
والمضاھاق سو والمساواة. والمماثلةً بجمیع اُنواعھا منتفیة عن اللہ تعالی ؛ 
لگ المثلین ھما الفاف مھت اسشا ج اھت ویقوم مقام صاحيهہ ویصلح لما 
یصلح لە المئل الآخر وواا ا امو عو ھن امت ھی اوت 
یصلح لما یصلح لە القَھًار. 
)١(‏ أي: هو حاسَّة من الحواس یدرك بھا المعاني الجزثیّة ممًّا لا یدرك بالحواسٌ الفاھرة مع کونھا 

موجودہ فی المحسوسات: کإدراکنا شجاعة زید. 
(۲) أي: هو حاسّة من الحواسٌ یتوصّل بھا إلی تصوُر المعاني من الألفاظء أو ترکیب الصُور والمعاني 

رآضل سیا عن بعض۔ 

والكلَيٌ ھو: معنی من المعاني بنطبق علی أفرادء وکلٌ فرد من عذہ الأفراد هو جزئیٌ لھذا الكلَيْء 

وکلٌ جزلي یصخ أن یطلق عليه اسم الکلَيْء فأاحمد مثلاً جزئیٌ ویطلق عليه اسم الإنسان الذي هو 

کل لە؛ وکذا زید وبکر وخالد. الف لخء ومن عَرّف الکلَیٗ عرف الجُزئی۔ 
(۳) العبارة تحتاج فیما أراہ ۔ والل أعلم ۔ إلی تصویب؛ وھو: الإدراكُ الإحاطۃً بالشُيء من جمیع 
)٤(‏ تبصرۃ الأدلَه فی الکلام تألیف أبو المعین میمون بن محمّد اي المتوقٔی سنة (۸١٦٤)ھف‏ 


2 


5 
٣۷ ا‎ 


2 ء۶ 7 ور تد 
بالٌوع مماثلةء وبالجنس مجانسة؛ وبالكمٌ مساواۃء وبالکیف مشابھةء وبالمضاھاۃ 
کاتّحاد زید وعمرو في بنوّۃ بَگُر مناسبةء وفي الشُکل مشاکلةء وبالوضع موازاۃ؛ 
وبالأطراف مطابقة کاتّحاد أطراف طاسین عند انکباب أحدھما علی الآخر۔ 


حیاته تعالو 


قوله: (وهُوَ حَیٌ لا یَمُوث)'''ء لقوله تعالی : ٭انَُ لی جَعَل لَکمُ الس 
کا رَلكة کا وَتَوَم دََأَحْسَنَ سُوَركم وَِرِرَو 
رکم میا ارک الہ رٹ العَلیمَ ‏ 0 خر الک لا یه الا ھیک رس نے: -٠٦‏ 
٦‏ فی ھذہ الاب ۶۷۶۷۷۹۰۶۹۰۹۰٥۹ ٔ 86٤‏ 
الصّانع وأتبعه بذکر الضُنع بقوله: اجعل) ثمٌ ذکر المصنوغ بقوله: (الأرض؛ ثمٌ 
ذکر دلالة المصنوعیّة بقوله: اقرارا١ء‏ أي: جعلھا مع سعتھا وعظمتھا علی هیئة 
رون علیھا ونٹٹِشونھا ونتعیٔشون فیھا وهي مُألَلة لا تدفع عن نفسهاء و زس 
الأنھار فیھاء وأنبت أنواع التْمار منھاء ثمٌ قال: اوالسٌماء بنا٤)‏ أي : سفعُفاً محفوظاً 
قائماً فی الھواء بلا عمد ولا عِلاقة. 


ش۶ 
7 


ثمٌ خاطب العقلاءَ فی تصویرِ جوھرهھم وترکیب أبدانھم: لینظروا في آیات 
ألِومييہ وکمالِ قدرتهِ وحکمتہ فقال: لوصوم اِحْسَی م*تچھ*“ھضھ“" [ختافر: ]٦٦‏ وھم 
یعلمون أنّھم کانوا "!ھ۷ 9 0 اب رالاس تم ضارت 
الَّظفة في قرارِ مَکِین: کیج تج ن. فدلَھم علی 
روک انار جح رما لاٹ ا اکا ا رط طلی ملا 
جکمتە وعلّمھم بآثار الإتقان والإحکام بقوله: افأحسن صورکم؟ أي: أحسن 


)١(‏ الحیاةۃ: صفة ذاتیّة قائمة بالذات تقتضی صحّة وجود الصفات؛ من العلم والقدرةۃ ونحوھما:ء لمن 


قامت یبە۔ 


(۲) الٹَرائب عظام الصّدرء أو ما ولي الئرقوتین منهء أو ما بین النّدیین والٹّرقوتین؛ أو أربع أضلاع من 


2ت 


ترکیبھاء منتصبةً قامٹُھا غیرَ مُنكبةء وأَبدعٌ في بدیِکم میٗ القرن إلی القدم أشیاء یتحیّر 
العقل في إدراك گُنْه حسنھاء ورکب فیکم العقل الذَرَاك. 

ثمٌ ذگرھم بیْقمه علیھم فیما تقوم بە أنفسھم فقال: اورزقکم من القیّات+أي : 
رزقکم من اطیب ما أخرج من الأرض: لَألَّه أخرج منھا نباتاً مختلفاء فجَعل أطیّه 
وألیّنه رِزقاً للبشر؛ وسائرّہ رزقاً للڈٌوابٌ, ثمٌ قال: (ذلکم اش ربکم؛ء أي: الذي 
صنّع بکم ہذا هو ربٔکم لا رب سواہ. 

ثمٌ قال: ةھو الحیٔ لا إلە إلا موہ علّمھم الاستدلال ا الفْعل المُحکم لا 
دائی الاب سن قاذرعال 0[ ئ۷ کیب اس تل افیکومات ای مالس بح 
کون بس انھارماس سا نفتش وکما یُستدل بالفعل المحکم علی کون 
التافل قا ئ02۵ ال کرس سنا ره ا ھا ترطظاتہف الہ" 

وفی قولە: (ھر الحئٔ) إشارة إلی أَنّه هو الحئُ المطلق الذي حیاتہ بذاتەء وإلی 
أنٌ حیاۃ غیرہ عارضۃً مستفادةٌ من قَضه كَهُم أحیاء بحیا هي غیرھم؛ فلذلك بَجلُ 
قرب آعررت بالتر لگا ایام مکی الله ارت1 لوا نات 
الأزلیٔ لا یزولء وإليه الإشارۃ بقوله سبحانه وتعالی طول عَلٌ اَل الٍی لا 


مھ 


[الفرقان : ۸ء 


قوله: (قیُوم لا يتام)ء القَیٔوم: هو الْقَائِمُ علی کل نفس بما کسبتء وقیل: هو 
ا -٦‏ 7 رھ 5 1 رو وس 7 : ۲ء و و ۰ (۲) 
الحافظء وقیل : القائم بتدبیر أمرِ الخلق وقیل : القائم بداته المقیم لغیرہ ۰ 
)١(‏ بل الحیاۃ شرظظ عقلمٌ لثبوت سائر الصّفات: کما ان الوجود کذلك. والقٌرط العقلی: ما یلزم من 
عدمه العدم؛ ولا یلزم من وجودہ وجود ولا عدم۔ 


(۲)( ھذہ المعاني التي فسّر الشٌارح بھا قول الطٌظحاويٌ: : فلوم یجمعھا بین واحد؛ وھو ان قوله: نز یرم 
معناہ: استغناؤہ تعالی عن المحلٗ والمخضص ؛ لہ لا یٌصف بالأمور التي ذکرھا الشُارح إلاّ من 
استغنی عن المحلٌ والمخضٌص:؛ وھو ما عیبّر عنه علماء الکلام بقولھم: (قیامه تعالی بنفسہ٥.‏ 


ا 
قشےے 


وقوله: (لا ینام) نفی للنُوم والسّنة''' والمھو والغفلة عنهء إذ اللّوم فترۃٔ'' 
تعتري الإنسان فتمنعه عن استعمال الحواس والجوارح؛ والل تعالی منزّہ عن ذلك. 
ولأن نفی التّرم من لوازم کونە مان "0ت قائمٌ بەء فلو يَعتَریه النّوم 
لَفَسد نظام العال قال اللہ تعالی : ھ٭لإنَ الله بْتلفٌ اوت والاض آن ڈول 70" 
٦‏ 0" ١و‏ فلذلك قَرّن القیُوم بقوله: الا ینام 

قولە: (خَالقٌ بلا حاج)ء إذ الحاجة نقص المحتاج إلی دَفُعَھاء واللہ هوالعنیٌ 
المطلق؛ فلا یکون لە حاجةُ فی فعله: قال اللہ تعالی : هَإإنٌ الہ لَعَیٌ عَن الَسَلمین کہ 
الفکیرت: فان قیل: قد جاء الَعَلِقععللاً کی التراف مثل قوله تعالی: فرَمَا 
لقث لن وَلإانس الا لیکن ررتریے. ہم غدلَّ أَنّھم خلقوا للعبادة. 

قلنا: تأویلّه إلأً لآمرهم بعبادتي وأنھاھم عن معصبتي: ثعٌ أَئیبھم علی اللطْاعة 
وترك المعصیةء فکان الخلق قفا اھکر لا لحاجتی إذ اٹم عائڈٌ إلیھم وھو 
لا یتضبّر بترك ذلك. وإِنّما شحمل علی ذلك لثلا یلزم الحْلَفْ في خبر اللہ رن 
ا ما وت ازم" 

قوله: (رازق بلا مَوناء أي: یرزق الخلق بلا کسبِ ولا علاج ولا استعانة 
--" 3س نو امس کرھمل کاامس جن زیت 0ے 
ان تقو لئ کی فَکو نہ وۓےر, ۰ء فلا یلحثّه المَوّنَةَ والگلفة فی ذلك لکمال قدرتە. 

قوله: (مُمیتٌ بلا مخافو)ء أي : یمیٹُ الخلائق ولا یلحقه بذلك محوف 
ووحشةٌٗ فان وجودھم وعدمھم بالنّسبة إليه سواءہ إذ هو العزیز القھًارء والمتفرٴد 
بالڈوام والبقاء. 

)١(‏ السّنة: النعاس۔ 
)(٢(‏ ہے یپ 


ور تر یلوم الف خی تصالی حیک نلم بالسٹاھد تر نم استعف ع 


عبادتء ما الأمر فینتظم فینتظم الجمیع. 


قوله: (باعث بلا مشفيٍ)ء وذلك لأنٌ الله تعالی خلىٌ العالم بلا مشقَّة باكُکوین 
0 ۰۰۷" کہ کی فَکوںک زرئےر: ۰ئع؛ فیتعالی 
تی سی القاسمیٰ لسر ق الات ذالغاہ اترقت افنھای صع اس 
بقوله: ٭لوھُو اموت عل]د کچ (الژُٔوم: ۷ئ٤‏ وبقوله: اتيِبنا ألَلق ڈول دع أَیٰ: 
ما عَ عَجزنا بالخلتِ الأوّل فکیف نعجۂُ بالخليِ النّانی؟؛ وبقوله: ہکا بَدَأنا ول 


ہے یت 


لق ا (الائیاء: ٢٠۰٠)؛‏ وبقوله: اوھ لی کر عو تم ممیدمچ [الرُوم: ۲۷] 


"77م" -..2- الاک ک2 و ا مو 


سٹ 


2 نس ہے ہے مود ہے ےےیہ سر َ‫ 000 
دہ ابی لم وع تیر گا کل 


سے ا ے 


ین ای انتاتا ان کڑ یز کل علي عیۂ ر8 ا 1 مجر 
انا ا ئ2 وا ۵ ا ارای اآری علی شون بالائی بکیر عَلح ان 
علق مِنلھم بل وھو اَل الیگ رتی: ۸-۷ 

والزم الحمّة مُنکري النٌّشأۃ القَّائیة فقال: هلوَلهَا ناش ان کُر ف تب ین 
ات کِا عَلکر ین ٹپ ثمٌ یں تو کم ین اکر کُر یں تنک مُلَو یتر 
مل دسج: ائ: وف شتوقق یھو فسیچجسھس ھی 
الٹراب في أطوار مختلفة۔ 


:۰ 
کت 
کچ 
2 


ومعنی مخلّقة؛ أی ۶۶۹ ک0" و(اغیر حعائكة اف متروکة نطفۃً علی 
الا 0رف الین گرا آی: نٹ لک فرص رستطانہ نَا :تیر می 
تحویلکم من حال التْرابّة إلی الإنسانبّةء وحال التٌطفة إلی العلقةء ثمٌ إلی المضغة 
فھو قادرٌ علی البعث والإحیاء بعد ما تصیرون تراباً وتتلاشی أجزاؤکم؛ فلیس في 
مَویِکم إِلاٌ ھذاء وقد أنشاکم ابتداء بلا شف فکذا بُعیدکم؟. 


نے 


رک 


بیائٗ أهْ 
أسماءہ تعالم وصفاته أزَليٰةَ أبوایَة 
قولہ: (ما زالَ بصفاوہ قدیماً قبْلَ خَلّقه؛ لم یَرٍد بکونھم شیْتاً لم بگُن قَبْلهُم مِنَ 
صِفَايِه)ء أراد بھذا الکلام أَنَ الله تعالی موصوف بأسمائه الحسنی وصفاته المُلی 
ازلاً رابدا ا سسراء کانتا ضفات الڈاٹ کالحیاۃ والقدرۃ والعلم والإرادۃ والمشیئة 


والسُمع والبصر: أُو صفاتِ الأفعال کَالتخلَ والتّکوین واللاحیاء والاماتف٘ فان 
کِلھا صفاتِ لە قائمۃًٗ بذاته قدیماتٌ مُصونات عن الرٌوال. 


سس تحرف اکھت لا عاقم لی ھئل ہنارت ظت تع تگر 
ویراد بە المخلوق؛ کقوله تعالی: ٭لہَلدًا خَلَ اموچ رروں‌ن, ۱ أي: ھذا مخلوقه؛ 
ولیس المراد بالخلق الصّفة القائمة بذاتەء ولهذا قال: ١لم‏ یزدد بکونھم) أي: بکون 
کرات ہآ لم یکن) قبل المخلوقات من صفته۔ معناہ: ما زاد فی صفات الله 
ات تے جن یس وت 

70 ۹+ "ٴ۶" 

ما النقل نقوله تعالی: هاولا يُحِطودَ یئ و من عی4 بے ٦٠ہ‏ وقوله 
تعالی: 0271 لم لی وت ۔: ہہا) وقوله تعالی: وك لد ھ ان ذو و الو 
الْمحِينُک ررڈریت: )٠۸‏ أئثبت اللہ لنفسە العلم والقدرۃء وکذا باقي الص٘فات یت 
بقوله ای فیپ [الِیْقََرَۃ: ]٥٠۱٢‏ وبقوله پڑھو نٹ الِْر کچ [الإاسراء: ۰]٢‏ 

وفیە نفیٌ لقول المعتزلة حیث قالوا: إِله حيٌ وعالم وقادر لذاتهء لا لصفة زائدۃ 
علی ذاته قائمة به . 

ولکَتًا نقول: القول بحیّ لا حیاۃ له؛ وبعالم لا علم لەء وبقادر لا قدرة لە 


.)٦٤٤ انظر معنی الازل والأبد فی ص‎ )١( 


2 


سال کماكٌ القول بمتحرّك لا حرکۂة له محال: ٦ن‏ ھذہ الصفات مشْتفّة من 
المعاني؛ فلا یطلق علی الذّات إلاً بقیام مأخذ الاشتقاق بہ۔ 


ومًا الڈُلیل من حیث العقل؛ فھو أَنٌ اللہ تعالی اخترع مذا العالم مع اختلاف 
اأنواعہ علی ما هو عليه من: الإحکامء والإتقانء وبدیع الضُنعء وعجیب اللّظم 
والئرتیب؛ وترکیب الاَفلاك الذائرة وما فیھا من الکواکب السَّيَارة وتسخیر القُمس 
والقمر دائبین یستبقان فلا یتدارکانء ویتدارکان فلا یختلطانء وجعل اللّیل والٹھار 
متکرین علی الخلائقی اأُحدھما یخشی بقوٌّته وجوہ الأشیاء ویعْظّ٘ھا ویکشف 
الاک الس اف قری رر ا ام رھ ا 

وما پُری ویٔشامد في أبدان الحیوانات من الحیاۃ الم والاھتداء إلی اجتلاب 
المنافع واجتناب المضارٌ وما فیھا من لطائف الحواسٌ ومجاري الأنفاس وما فيی 
الأجسام الجمادیّة من الخاصّیّات العي أودیعت فیھا علی وجہ لو تأئُل علماء العالم 
وحکماء الآنا الموصوفون بدقَة الأفکار وحدة الخواطر جمیع العمر لما وففوا 
علی کٹھھا ولا علی جزءِ من ألف ممًّا فیھا من آثار کمالِ الحکمة ولطائف اللّدبیر. 

وفیه دلیل قاطع لذوي العقول علی أنْ صانع هذہ الأأشیاء موصوفٌ بصفات 
الکمال؛ من العلمء والقدرةء والمشیئة والڑرادۃء والحکمة: ومنرٌّہ عن أضدّادھا 

قوله: (وکما کان بصفايّۂِ أرّلياء کذلك لا یزال علیھا أبَدیًاً) والمتصودُ من ھذا 
الکلام إِثباتٌ أزلیّة صفايِهِ تعالی وأبدیّھا: 

ا ا ازلیّة ٹلاتھا نر کانت حادثة لكانت: قاتعة ق ڈاتف آی نی مع 
آخر أو لا فی محلٴء والکل محال۔ 

أمًا الأوّل: فلأنٌ ذات اللہ لیس بمحلٌ الحوادث. 


وَأمًا التاتی: فان صیرورۃ الذات موصوفةً بصفةِ قامت بغیرہ کصیرورة محل 


اأسود بسوادِ قام بمحلٗ آخر وکصیرورته قادراً بقدرۃِ قامت بشخص آخر وکل 
ذلك باطل. 

وأَمًا الٹّالٹ: فلأنٌ قیام الصفات لا فی محلٌ محالٌ. 

0 ص99 0 ۷۷۰۰ ×۴ پت 

وقیل تے اتتتاق ڈالآزل1 را الآَبلَة: اك (الأزل) اسم لما یضیق القلب عن 
فو بارس الال ا ای انت واالأہد٤‏ اسم لما یَنفْر القلب من تقدیر 
نھایتہء من ٴالاًبودہ وھر (الفورا. وذکر في (الصٌحاح)''': الأزل بالئتٌحريك القدم. 
وھو فی الاصطلاح: ما لا ابتداء لوجودہ. والأبدیُ: ما لا انتھاء لە. 

شس ,2 خر کم 27 7 

قوله : (لیس مُنْذ خَلق الخْلق اسُتفادً اسم الخالتِء ولا بإحداثِ البربّةٍ اسْتفاد 
اسم البارِیء)۔ 

الخالق والباریء بمعنی واحد: یقال : ہابرأ؛ أي : خلق. والبریّة: الخلیقة. 

وافاا ستاالقاہ مسا لس :ا انالد نی الا لرحعلمعت سقات التالف 
غيرٌ متَعَرٌ عن شيء من صفات المدح؛ إذ یستحیل أن تکون ذالّہ في الأزل خالیۃً عن 
رات الکتان+ الا سے الف می اتی سرمو سحال عغلی اہ الات ای سا 
یُوجب الافتقار إلی حصولھا باإیجاد العالمء والل تعالی غنیٌ عن العالمینء مُتعال 
عن ان یکتسب صفة لم تکن لە بإیجاد الخلق. 

7 ہو نے غ ےا 7 4 

قول: (لەُ معتّی الرَبوبیّة ولا مربوبّء ومعتی الخالِق ولا مَخلوق). 

۶۳ ی9۶+)۹) ٔ99۰۷" 
0[ 0 و ؤ- و 9 9 9 ۹+ ۶ 


)١(‏ قال في الصٌحاح: الأازل: الضیق. وقد أُرّل الرٌجل یأزِل أَزْل٦ء‏ أي: صار في ضبق وجدب۔ 
)٢(‏ الصُحاح في اللّخة للاِمام أبيی نصر إسماعیل بن حمًاد الجوهري: المتوقی سنة (۳۹۳)ھ وسماہ 
بالصُحاح لأنە لم یودع فيە إِلّا ما صحٌ من ھذہ اللغة. قال الخطیب التبریزی : بصح فتح الصاد 


وکسرھا. 
ک 


وحاصل ھذا الکلام لنفي قول الأشاعرۃ حیث قالوا: إِنّ صفات الذّات قدیمة 


مات ال۷۷ کامتلق مالامفاہرا لگری ۳ ہک رض قوں اک 


7 


8 ۰ء "×× 


(۱) 


رو 


وی 


(٤ 


)٥( 


اعلم أَنّ في إثبات الفرق ہین صفات الذّات وصفات الفعل ثلائة مذامب: 


الازل) سيعت :سا سخھت ولا آھ اک کااؤعلت سوا تر آت معرصف یھ سے 
بات اس اید زامن رام ٹک مت کل سا سرد اف رومت مم فار ا ات 
الفعل ء کالرأفة والرحمة والسُخط والغضب۔ 
الثاني : مذھب الأشاعرةء وتقریرہ: ان ما یلزم من نفیه نقیضہ فھو من صفات الذّاتء فإنّك لو نفیت 
الحیاۃ یلزم الموت؛ ولو نفیت القدرۃ یلزم العجزء وما لا یلزم من نفیه نقیضه فھو من صفات الفعلء 
فلو نفیت الإحیاء أو الإماتة أو الخلق لم یلزم منە نقیضه. 
الثالث: مذھب المعتزلة: ما جری فيه النَفْي والإثبات فھو من صفات الفعلء کما یقال: ا خلق 
لفلان رلداء ولم بخلق لفلان)4ء وما لا یجري فيه النمُيْ فھو من صفات الذات کالعلم والقدرۃء فلا 
یقال: لم یتعلم کذا ولم یقدر علی کذاء فالڑرادة والکلام ممّا یجري فیه النّفي والائباتء قال تعالی 
یڈ الہ یکم الشنر وَلا يیڈ بک ال ک٭ ورییے:: ۸)؛ وقال: لم لہ تُومیٰ تَکَل ا4 
ہے یی وقال: ولا بُکَلَنہْم ال يَرَم اي رر ۷ء فکانا من صفات الفعلء وکانا 
حادثین. ١ھ‏ انظر شرح الفقه الأکِر ص(۸۲) للشیخ علي القاري فإن فیه مزید فائدۃ. 
لو اقتصر علی الخلق والإیجاد لکان أولی؛ لأن عطفه التُکوین علی الخلق والإیجاد ۔ في معرض 
بیان صفات الأفعال یوعم أنٌ النُکوین فرد من آفراد صفات الأفعال: عل علی أَنَھم عبّروا پر نات 
الأفعال بالكکوین۔ ھذا وقد عرّف القائلون بقدم صفات الأفعال التَكوينٌ بقولھم: هو صفة قدیمة قائمة 
بذاته تعالی: ہ یتأنٌی بھا الایجاد والاعدام علی وفق الإراد دق فإِن تعلّقت بالوجود سمّیت إیجادا وإِن 
نعلقےث الات ات وھکذا. فصفات الفعل صفاث دالّة علی تآأثیر ء لھا اأسماء غیرٌ اسم 
القدرۃ باعتبار أسماء آٹارماء والکلٌ یرجم إلی صفة التُکوین فإن کان الأثر رزقاً فالاسم الرّازق 
والضٌفة الكَزیق۔ ظز الساود لان اص 
لأن المراد بصفات الأفعال عندھم مات ساسا رك الات اھ او علقنات 
الأفعال حادثة۔ 
فرقة من کبار الفرق الإسلامیة أصحاب محمد بن الحسین النَجُار وھم موافقون لآمل ای 
خلق الأفعال وأنٌ الاستطاعة مع الفعلء زان العة یکس قعق وموافقون للمعتزلة في نفي 
الصفات الوجودیّة وحدوث الکلامِ؛ وھم ثلاث فرق : البرغوثیة والوٌعفرانیة والمستدرکة: کذا 
شرح المواقف. ۱ھ موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون (۲/ .)۱٦۸۲‏ 
فرقة من المشبّهة أصحاب أبي عبید اللہ محمد بن کرّامء کان ممن یثبت الصفات إِلّا أَله ینتھي فیھا 
إلی الّجسیم والتشبيه ت (٢٥٥۲)ھ‏ ومن عقائدمم جواز قیام الحوادث بذاته تعالی. وتنقسم 
الکرامیة إلی طوائف بلغ عددھم اثني عشرۃ فرقة. انظر الملل والنحل للشھرستاني (۱۰۸/۱). 


14 


ہت 


ونحن نقول: إِن الله بجمیع صفاته قدیم! لأنٌ اللہ تعالی مدّحَ نفسه في الأزل 
٤۹۶۶ھ‏ -+ ى9 ۶ئ "ٰ۰ 
[الحشر : افثیث آله موصوف في الأزل بکونه خالقاء باراء مصوراء ولا 
مخلوق في الأزل ولا مربوب ولا مصوّر. ولأنٌ صفاتِ الفعل لو کانت حادثةً في 
ذات اللہ یلزم أن یکون محلاً للحوادثء وھو باطلء آر في محلٗ آخرہ أو لا في 
محلٌء والکل محال وقد مرّ رتٌہ'''. 

قولہ: (ذلك باَئَهُ علی کلٌ شيء قدیرٌ). 

أشار بقوله: ا ذلك) إلی ما تقڈُم من من الصفات: مثل : الإحیاء واللإماتة وغیرھاء 
رآزاعے الگا سرعرقف 7ر0 باتہعلن کر سی تو رات تر کی 
المقدورات موجودة فی الأزلء فکذا موصوف بسائر الصّفات مثل التٌُخلیق 
والُکوین وإن لم تکن المخلوقات في الأزل. وَلأٰلّھم بَُرُون بأله عالم قادر سمیع 
بصیر فی الأزل: ولم وجب ذلك کو معلومانہ ومسموعاته ومقدوراته في الأزل: 
فکذا یکون تکوی الأزلیْ تکویتاً لکل مکوّن لوقت وجودہ. 

قولہ: (وگُل شيِء إلیە فقیرٌ وگُلّ أثرِ عليه یسیا معناء : کل شيء سواہ مفتقَرٌ 
إلہ نی وجودہ وبقائہ لا وجود لشٰيء إلاًّ بإیجادہ ولا قوام لشيء إلا بتقویمہ: 

فھو القیٔوم الذي أحوجً کلٌّ شيء إليهء هو الل العنی وأنتم الفقراء؛ تم 
یپورجدھا بخطاب ا کن٢ء‏ فتکون ج جمیع الأمور غليه یسیا لا تلحقه في إیجادھا مشقه 


31 


قوله: (ولا یحتاجٌ إلی شيع)؛ 2 الحاجة نقص؛ وھو منزّہ عنه! ولأن جمیع 
الأشیاء مقھورةٌ تحت قھرہ وموجوداٌ بإیجادہء فکیف یحتاج إلی غیرہ وقد وصف 
ای کا اتا إِنٌ الله لَمَیٌ عَن السَلیین کہ (اتعیرت: ٠٠‏ 

فرلہ: (طللی گیٹیو۔ ک٤‏ مَثی ایخ ال لُک) ددشرریٰ: +٠‏ إِنّما ذکر ھذا 
عقیب نفي الحاجة عنه؛ لاک ےل لا احتمال فیەء وھو شامل لنفي جمیع 
)١(‏ انظر ت(٢)‏ ص (۳۳)۔ 
)٢(‏ انظر ص (۳۳). 


( 
 ِ‫ٛ.ےپٹپٹپ77‎ 


صفات المخلوقین وسمات المُحدثینء ومثبثٌ لصفات المدح والکمال. فلو کانت 
صفات الأفعال مُحدَثْة ۔ کما زعمت الاأشاعرۃ ‏ یلزم أن تکون صفائّه مثل صفات 
الظارنات نی العترف+ رالساللاً َة َال 


قفصل 
کل ما یجری فچ العالم فو بتقویر ا281 تعالی 

قولہ: (خلقَ الْخَلَقٌ بعِلمو وِئَثَرَ لھم انُدارً) ما الکلام لان اذ کل ىر 
یجري في العالم فھو بتقدیر ال تعالی. 

سُثل أبو حنیفة رحمه اللہ عن القدر فقال : قد بی الله تعالی ذلكء وقراً قوله تعالی: 
٢‏ انا کی غؿء خَفَلَه یقدر کہ رر : ۹ء فما بقي في العالم شيء إلا وھو داخل فیە. 

أحدھما: الحد الذي یخرج عليه کل شيءء علی ما جعلە عليه من خیر أو شوٗ 
وحُسُن وقبُٔح وحکمة وسفهہ؛ وھو تفسیر الحکكکمة؛ وھي : جعل کل شيء علی ما 
هو عليه ولائق بە. 
التّراتے والعقاف, 

قوله: (وضربّ لھم آجالاً!'' وھذا تحقیق بأَنٌ الأجل المضروب لکل واحد 
.- مبرمٌ محکم لا یحتمل التَّفدُم والئّاشُر”''ء قال اللہ تعائی: طلإَاا جا لَْلهُم لا 
ہج پر ص ے۔ 2 


کو کل اک کیا و 9 یی 

مَنْتَمرونَ ساعة ولا ملثیضرت4 (الإعراف: ٣٢۲۳ء‏ 
5 ۰ : 27 وس : ٠‏ 
وقوله تعالی : پڑکٹیا موجلائہ 11ل قاع :..۹۷8]+قنة معنیان : 
اأحدھما: کتاباً مؤکتا لا یتقدم ولا ینآغخر. 


)١(‏ الاأجل یطلق ویراد بە أحد معنیین: الأوّل آَخْرٗ العمر واللّاني مدّة العمر وتماتھا۔ 

)٢(‏ ینبني علی عذہ المسألة ان المقتول میّتٌ بانقضاء عمرہ وحضور أجلە في الوقت الذي علم اللہ 
حصول مونە فيه أزلاًء وآأله لو لم بقتل لجاز أن یموت في ذلك الوقت وأن لا یموت من غیر قطع 
بامتداد العمر ولا بالموت بَدَلَ القتلء إِذ علی تقدیر عدم القتل لا یقطع بحلول الأجل ولا بعدم 
حلوله. وھذا الموت هو بخلقه تعالی من غیر مدخلیّة للقاتل فیه۔ وھو مذھب أھل المّنَةَ والجماعة 
وللمعتزلة في المسأَلة ھذہ مذاہب انظرھا في تحفة المرید للشیخ الباجوري .)۳۸٣(‏ 


والتٌاني: کتاباً مبيّناً في اللُوح المحفوظ مکتوباً فیهء کقوله تعالی: وق مَنْ 
أَحَصَیْتَةُ ‏ او تین ک4 ری : ۲ 

ڈرال (لم يَخُفَ عليه شي٤‏ من أفعالھم قبل أن عَلَقهُم وعَلْمٌ ما هم عاملون 
قبل آن يِخْلْقَهُم)ء معناء: لا یخفی علی اللہ شيٍء من أفعال العباد قبل ان خلَقَهم. 
فھذا إقرارٌ بِسَبْقٍ علم اللہ تعالی بکلٌ کائن من خَلَقه قبل کونھم؛ لأَنّه تعالی قدیم 
بصفاتهء ومن صفاته کوثہ عالماً بکلٌ المعلومات قبل کونھم في الأزل۔ 

رامافرت التقلیق باعل رک ارات لات لعل جا مخلوق ین فرظ 
الَّخلیق؛ قال الل تعالی: ىا عَلعْ من خلق کہ روںتزں: ۰٤ع‏ وقال تعالی: لإوَهُو اَل 
[29۔ رجے: ۱ء وقال تعالی : لوم کل حَلي عی4 رینں: ۸ع فقرن فيی جمیع 
هذہ الایات الخلقٌ بالعلم . 

قوله: (وَأمَرَهُم بطاعَيه وِتَھامُم فح :نما ذکر الأمر والٹھي بعد ذکر 
الَْخلق ۰ ان تعالی إِنّما خلقھم للاستعباد بالأمر والٹھي؛ قال اللہ تعالی: هوَنَا 
خلت الکن والاضی ال اہک ررریت: ئع؛ أيی: لآمرھم بعبادتي وأنھاھم عن 


7 : 3 5 ا سو.-- 

قوله: (وکل شيء یجري بقدذرَته ومشیئته). 

کی اوت .ا ریت رشستھ ٢ِ0+0۳٭0+0+4+34ھ٭ھھو‏ 

:7 ۰4 سپ نس ۹ ۰ 2 : 

اف مطلتت 5 ت ٦‏ کل مہ [الژمَر : ٢‏ وفعل العبد سيء 
فیکون خالقه ضرور؟' : وقال تعالی وڈ کی زا من نے الک (التِتاء: ۷۸]؛٣‏ وروی 
اذ اك علینا ا سد بیاضی الٹیاب) ۲ قوله: ٥أ‏ خہرني عن الایمان فقال : 
(١(‏ الجار والمجرور تعلقات بمحذوف خبر (أَنٌ٤‏ تقدیرہ : حاصلْ أو کائن ۔ 
)٢(‏ وسیأتي تفصیل حول المسألة خلق أفعال العباد وذلك عند قول الطٌحاوي رحمە اللہ اوأفعال العباد 

بخلق اللہ تعالی وکسب من العبادا. 


۴ ۔م. 
(ت 
فص نے 


۷ا یمان ان تؤمن بالل وملائکتە وکتبە ورسلە والیوم الآخر؛ وتؤمن بالقدر خیرہ 
وشرٰہ..٠‏ الحدیث . 

فولہ: (وميِتث تلذ ولا مشینةً للعباد الا ما شاء لھمء فما شاءَ لهُم کان وما 
لم شا لم یَكُن)''' لقوله تعالی : هِوَا نتر الا آن بک تہ رب العلي تک (تعریر: 
یا لان فی نفاذ مشیئة غیر الل وعدم نفاذ مشیئته أمارۃ عجزہ؛ حیث جری في 
ملکه ما لم یشأء وھو علی الل محال. ٰ 


انت 


)١(‏ مھنا أمران: 
الأوّل المراد بالمشیئة الڑرادة الالھیة ۔ 
لنَّاني : أنَه أراد بذلك ۔ والل أعلم - الإ علی المعتزلة القائلین بأٌ اللہ لا یرید من أفعال العباد إِلاً ما 
کان طاعةء أَمًا المعاصي والقبائح فھي واقعة بإرادة من العبد علی خلاف إرادة اللہ ومشیئت۔ وقد ردٗ 
الشٌَارح علیھم بقوله تعالی : هلومَا تَتَاونٌ إِلا آن بت انش رر ن, ۔ءع؛ والعبد عندما یفعل القبیح 
یکون قد شاء المعصیةء فکانت المعصیة بمشیئة اللہ وإرادته بھذا اللص . 
ولا بد من اللَبيه نا أّه ثفٌة مغایرة بین الڑرادة والأمر عند أھل الشّنَةَ والجماعةء فلیس کل ما بریدہ 
تعالی یأمر بہ فقد یرید ویأمر؛ وقد لا برید ولا یأمر؛ وقد یرید ولا یأمر وقد یأمر ولا یریدء 
فیجتمع الأمر والڑرادة ثبوتاً في إیمان المؤمنء وینفرد الأمر دون الإرادة في إیمان الکافرہ وئنفرد 
الإرادة دون الأمر في کفرہء وقد یجتمعان نفیاً في عدم إیمان من علم الل إیمائە بمعنی أَلَه تعالی لم 
یأمرہ بالکفر ولم یردہ منه. 


کہ 
۰٦‏ 
: 


بیاؤ أهْ 


ا یدع ویعژم بفسله ویضل ویخ‌ل بعوٛله 


٠‏ ع(٢)‏ ھ۶ 


7 _. ہم ( ےھ فَضْلا 
وقوله یہی“ من شا یم رج نگ تض سن 
یشاءء +8 ویْتلي مَنْ یشاء عدلاً وكُلهم بتقلبون فی مۂ مشیئته بین فضٔله وعدَله). 


بین بھذا الکلام اھان ‏ مسستہھیتھ ۰ مراعاۃ الأصلح؛ بل 
یتصرّٗف فیھم کیفما یشاء؛ لأنٌ العالم مُلکه؛ وللمالك أن یتصرّف فی ملکە کیفما 


پری تق اه ضالے وت اگ ما یکاہ زیریے: ۷۷ وقال: ہلان اللہ ینک ما 
رھ [المائدۃ: ۱]* 

ء/9000" 000 0 
الأأصلح لھم”'۔ وممًا یرد قولھم ما صرّح في کثیر من الاآیات بالإاضلال کما في 


("١)‏ ھدایته سبحانه وتعالی تارۃ یُراد بھا خَلَیٌ الاھتداء؛ کقوله تعالی: نک لا تی من ا سے وا کک آتہ 
77 . جوع؛ وتارهً یراد بھا مجوّد البیان والدٌلالة ومنە قوله تعالی : هلرَأما تو 
تلم (نسلت: ۷ع؛ وقولەه: وك ہیی لک صطر تُستَقي کچ (الشرریٰ: ۲ء والمعتمد عنذ أھل 
الشنَه اُنّھا الدّلاله المطلقة إلی البغیق سواء حصلت أم لم تحصل. 

)٢(‏ العصمة لغة مطلق الحفظء وعي عامّة یمکن أن ینالھا کل واحدء ویجوز لآفراد الم سؤالھا وطلبھا 
من الله. وبالاصطلاح هي: حفظ المکلّف نی لاق نو الال رم ما ری اک ظا لایان ولا 
یجوز لأحد سؤالھا ولا طلبھا۔ 
النناتاء سای المسنالکہ رعلینہ کا آھ کرد فا رالسن ما الس ات نکر 
عطف ایعافي) عطف تفسیر و عطف مرادفہ وإِمًّا أن یکون المراد بھا المعنی الاصطلاحیء وعليه 
فالعطف للمغای 7 ۱ 

(۳() علم ان للمعتزلةۃ عبارة یوجبون من خلالھا علی الله أمرین ا وھي قولھم: ایجب علی اللہ فعل ما هو 

لصٌّلاح والأصلح لعبادہاء والشارح رحمه اللہ لم بتعرٗض إِلا للّاني ولم یی معناہ: ولتمام الفائدةۃ 

أقول: المعتزلة یوجبون علی ال أمرین: 

الأاوّل: الصّلاح؛ والمراد بە ما قابل الفسادء کالإیمان في مقابلة الکفر فیقولون : إذا کان ھناك 

أمرانء أحدھما صلاح والآخر فسادء وجب علی اللہ ان یفعل الصًّلاح منھما دون الفساد۔ 

لثّاني: الأصلح؛ والمراد بە ما قابل الصٌلاحء ککون العبد في أعلی الجنان في مقابلة کونە فيی 

أسفلھاء فیقولون: إِذا کان ھناك أمرآانء أحدھما صلاح والآخر أصلح منەہء وجب علی اللہ أن یفعل 

لأصلح منھما دون الصلاح. ولمزید بیان انظر تحفةً المرید للشٌیخ الباجوريی (٢٥۲)۔‏ 


5 
٥ 
رگا‎ 


قوله تعالی: بل ال من جا ویہدی من 0 0929030 ۱ء وقوله یسل وہ 
کَیْبا وَيھُدی بی کنا کہ راىّت: ٢٢)؛‏ وقوله ٭واڑ ٦۹8۴ھ‏ من ٹی الْكَض چ 
(یونس: ٣‏ ۰ ۲ ۶+ آمیےک٭ ری , ئعء فلو کان الأصلح علی اللہ 
واجباً لما کفر أحذٌ ولا عصی فی العالم؛ لأنٌ الکفر والعصیان لیسا بأصلح للعباد. 
فمن أراد منه الإيمانٌ فھو ہفضله لا باستحقاق: ومن أراد کفرّہ فھو بعدله لا 
یکون بذلك ظالماً؛ لأنٌ القلم هو الَّصّٗف في غیر ملکە: وھو متصرٴف في ملکە؛ 
لا یسال عفًّا یفعلء ولأنٌ فی یجاب الأصلح إبطالَ قوله تعالی: هدُو الْتسْلِ 
الیم ڈ4 زاںےتدید: +۲٥٤٤‏ لن لا فضل في قضاء حقٌ واجب عليه؛ وکذا فيیه إبطال 
اسم المحسن والمُنيم ٥ٍ‏ 8ئ" إذ لا إحسان ولا إفضال ولا مِئّة في أداء 
ما ھو واجب عليه. 


قوله: (ولا راكٌ لقضاؤہء ولا مُعقٌب لحُْکُمو)ء أراد بھذا قضاء النّکوین''' الذي 


لا بقدر العباد علی ردّہ؛ لأك ئی رد قضائه اإِثبات عجزہ؛ وھو محال. 
و(القضاء؛ پُذکر ویْراد بە الحکم!'' والأمر'' والفعل'''۔ 
و(التّعقیب الكّأآخیر۔ ۲ 8-3 لی و وی لا فضاف لات لان 
کلھم مقھورون تحت قھرہ وجبرونہ فلا یقدر اأحد علی ذلك. 
قوله: (ولا غالِبٌ لأئرو)ء یحتمل أن یُراد بالأمر اتّکوینٔء قال اللہ تعالی: 
)١(‏ اعلم ان القضاء علی قسمین : مبرم مکی اھت مھا ایت مغ فان کت 
أبداء ومعلق علی آثر ا بوضد بر جوف رک ھا 
وانقسام القضاء 5477 لت" ظاھر بحسب اللُوح المحفوظ والکتابة التي تقبل التُغیبر والتدیل : 
ا من حیث أ٤‏ الله تعالی علم حصول المعلّق علیہ أو عدم حصولہ فجمیع الاشیاء مبرمة؛ لأئه إِن 
علم حصول المعلّق عليه حصل المعلّق ولا بد وإن علم عدم حصولءە لم یحصل 27 
(٢(‏ وذلك کقوله تعالی: نات ما آت قاپ کے رن. ۲] یعلي : احکم ما أنت حاکم یە۔ 
(۳) وذلك کقولہ تعالی : هلوَتَسّی رك الا مَبدکا الا لاک ردے۔: ۴ آی: آمر 


سرحامر ھر 


)٤‏ وذلك کقوله تعالی: ٭ِمَتَسَلهنَ سَبّع سعواتک رت : ود أ : خلقھن والخلیٔ فعلْ من الأفعال. 


ار 


ای ےقھہ کھ 


نَم وا لی إِتا اوه ان تقو ار کن فی کون کہ (التمل: ٤۲٥٤‏ وفيه نمَئٍ الروبيّة عن 
غیر وإئباتٌ الوحدانیّة لە. ویحتمل ان یراد بالأمر القضاءۂ: فیکون معناہ: لا 
یقضی عليه أحذٌ قھرا؛ لَألّہ هو الواحد 

قولہ: (آمتًا بذَلِكَ كُلَهء وأیقتًا ان کُلَاَ من عِنْیو)ء أي: صدقتا بجمیع ما تقذم 
فتکون الإشارة بقوله: ٢ذلك)‏ إلی جمیع ما سبق ذکرہ. وفي ذکر (الإیقان) بعدہ 
إشارۃً إلی أَنّ الإیمان ہما سبق لیس بالتٔقلید المحض؛ بل بالڈلائل السٌمعيَّة 
0 ++)+)ٹ "۴۶'۹۷'۷۹ 
العلم النّابت بالاستدلال یُسٌَی یقیناً لثبوته واستقرارہء قال اللہ تعالی : هِرَكَدرِلتَ 
یىی إىییۃ مَلکرتَ الککوت زَالگس رَيکرہ یں اتی ریاںۓ,: :؛ سمّاہ موقناً 
لحصول العلم لە بالاستدلال من المصنوع علی الصّائع . 


ہے 


فصل 
فو اسمه و ووصفه 
قوله: (وا محمد ا عَبْدهُ المُضْطفٌی وأمينة المُجْتی . الہرتضی). 
لمَا فرغ من إثبات وحدانیّة اللہ وصفاته شرع في إثبات نبوٌّۃ سپّد المرسلین 
کو لت سان 0کس ادا امت مار کرت اس اف رونا 
7 ۷۷َػٌییی۷ئ۷ئپ٘۹ ۶ ٘ 9+ 9ء 0 الله تعالی الإیمانٌ بالرُسول مع 
الاصتات ےہ خیف قال: اونل کاکہا آقاؤن: اق مل الو اکم چگ٭ لی 


ا ۰ 7ج 


قوله : ٭لنََمِنوا پالہ وَرُوله اد لی آلا یہ رالاءراف: ٠١۸‏ 
وقوله: اوإِنَ 7 معطوف علی قوله: دن الله واحداک والتّقدیر : نقول 
فی توحید الل معتقدین بتوفیق اللہ : إِنّ اللہ واحد..إلی اق وق مستت اد 
المصطفی. 
لا قذُم رصفّه بَالعبودبَة غلی وصفة بِاللَّوََ دفعاً لَلشّبهة الَعارضَة للَّاسء عند 
ظھور المعجزات الخارقة للعادة التي یعجز عنھا البشر ان فیه معنی الألوهیّة کما 
شم لو لساریۃ فی کرای عینیٰ سے تا رصرات 
فلا الھب من يہ الین تو ۷اا الا رن راف فاتس تق 
لی ق0 نل یی ما اھ تافلی لاک کی رر یں ج) تا 
بعبودیّتہ 7 9 گپھ"َ00>ے] لقومہ ومع 0ےھ ھ0 لہ 
الربوبیة. 
لی لا معجزاٹ باھرۃ'"ء وبیّاتٌ ظاھرةء مذکورة فی دلائل ال2 
)١(‏ أي: المذکور سابقاً في أوّل المتن: انظر ص (١۲)۔‏ 
)٢(‏ الذي یولد اأعمی۔ 
( االبْهُر القَلیْةء بَھَرَه بَْھَر بَھُرا: فھرہ وعلاہ وغلبہ۔ وعلیه یکون وصف المعجزات بالباھرة لأنھا 
تُعچز الخلق عن الاتیان بمٹلھا وتقھر وتغلب من یحاول ذلك: وھو من ادلٌ الڈلائل علی صدق من 
ظھرت علی یدہ المعجزۃة. 
٦‏ 
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وإِلّما وصفه بالاجتباء والأمانة لَیْعٔم شاف لافی لسوت اع 
الآمین المختار؛ لا الکاذب الذي هو من انان و(المجتبی! معناہ: المختاں 


و(المرتضی): الذي رضی الله عنه برسالته. 


بیاهٗ 


الله ُِ خاتم الآنبیاء وإمامهم 


سمیر 


قولہ: (وخاتمُ الأنبیاء)ء لقوله تعالی : ه ما کان محَتَدُ آبا لین يَعَالِكُ وآ 
رو اھ عاتم 2" [الأحوٌاب : کالما سا سال اف انت 
الک لت ائھ صاوق فید:آغیر وقد آغر ان لئ بعدہ ٣آ‏ رقان> ۷آتا 
انکر لی تق اس علی ۴۷2 ولآ غام اط 

قول: (وإمامُ الأتقیاع)؛ لألّه بُعث بالٹّقوی عن الشُرك والمعاصي؛ فَأمّنّه المُتّون 


ےل نے 


وھو إمامھم؛ فیکون إمام الأتقیای ولانہ ام باج ن ژھم أتقیاءی فھو إمام المتّقین۔ 


وہ ریسد ام ×× لہ ثبت في الأخبار 0001 0و 2 اک 


والمرسلون داخلون فی ذلك؛ فیکون سیّذدھم۔ 
فوله: (وحبیب رب العالم لمِیْن)؛ انمالیانت ہے سابع لڈوّے! ا 
اُحبّاؤی حیث قال تعالی بلسان نبيّه: 2 ن لت 0 وہ ۰- 


کت وت اھ آقل وقد رّوي عن ابن ن عباس رضي الله عنھما أَن جلس ذات 
یوم سان ات یتذاکرون: فسمع حدیٹھم اَی عليه السَّلام فقال 


)١(‏ أخرجە مسلم في الفضائل باب: في أسمائہ ےل )۲۳٣٢(‏ عن جبیر بن مطعم أنٗ رسول اللہ 8ٹ 
قال: (إِن لي أسما٤ء‏ انا محمّد وأنا أحمدء وأنا الماحي الذي یمحو بي اللہ الکفر وأنا الحاشر 
الذي یُحشر التٌاس علی فقدميٗ؛ وأنا العاقب الذي لیس سا اأحد1۔ راعیع الترمذي في الدب 
باب: ما جاء في أسماء اللّبيٌ پل )۲۸٥۰(‏ عن جبیر بن مطعم؛ وقال في آخرہ: (وأنا العاقب الذي 
لیس بعدہ نبئٌ٥‏ وقال: حسن صحیح۔ 

(۲) أخرجه مسلم في الفضائل: باب: في أسمائہ قلٍ عن جبیر بن مطعم الحدیث الأول .)۲۳۵٢(‏ 
وانظر التعلیق السابق.. 

(۳) الحدیث آخرجە غیر واحد منھم مسلم في الفضائل؛ باب : تفضیل نبیّنا ٌل علی جمیع الخلائق 
(۲۲۷۸) وھو بتمامه عن أبي ھریرة قال: قال رسول ال پل: (أنا سیّد ولد آدم یوم القیامةء وأوّل 
من نشی عنه القبر؛ وأوّل شافعء وأوّل مشفع؛. 

۰ الجار والمجرور متعلّقان بالفعل اثبت؛ أي: لفًا ثبت لأئته ببرکة متابعت أْنَھم‎ )٤( 
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عجباً إنّ الله اتّخذ إبراھیم خلیلاًء وقال آخر: ماذا باعجب من کلام موسی کلّمه 
تکلیماء وقال آخر: فعیسی کلمةُ اللہ وروئمه؛ وقال آخر: آدم اصطفاہ الله فخرج 
اَم عليه السّلام فقال: اسمعت کلامَکم وحجّتکمء إنٌ إبراھیم خلیل اللہ؛ وھو 
کذلك. وموسی نجیٗٔ اللہ وھو كذلك. وعیسی رُوئحه وكلمتّه وھو کذلك. وآدم 
اصطفاہ اللہ وھو کذلك . الا وأنا حبیب اللہ ولا کر آدم ومَنْ دونە تحت لوائي 
یوم القیامةء وأنا أوّل الّاس خروجاً إذا بُعثواء وأنا خطیبٔھم إذا وَقدواء وأنا أکرم 
ولد آدم علی ربٌي ولا فخُرہ''' 

ترلم کو لور نکد فو تنا روا ال ما سو فآ 
000 
القطعیٗ فیکون غیّاً. یقال: غوی یغوي غیّاء إذا سلك خلاف طریق الژشدء قال اللہ 
تعالی : ×ط با قد یں ال ٭ ویت: ۹ء أي: قد ظھر الھدی من الصّلاة 
والإیمان من الکفر: والحیٌ من الباطل. والھوی عبارة عن شھوۃ النّفس ومیلّه لی 
الباطل ؛ قال اللہ تعالی : فوتبی الس عَن اوکا کہ وباریے: ۰ءء فتکون تلك الدّعوی 
صادرةً عن عوی اللّفُس لا عن دلیل فیکون باطلاً۔ 


قولہ: (وھو المبْثُوثُ إلی عائِّ الجنٗ وِكاکّةِ الورّی: فھو رسول التْقَليْْ). 


نا الََلَ فی آل-مرثٹ قاقالاسی گرا ای نل ماما اشن 
2 ما أَه یکم یسا ررراءےٍٴف: ۸٠۰٠)؛‏ وقوله تعالی: وم أرسَلَك الا 


سے بر مم 


کافَةٌ یں ٭ رۓ: ۸ئ ؛ فبطل بہذا رَحُمُ من قال من الیھود: إِلّه رسول إلی 
لوت فا 


)١(‏ أي: لا أقول ذلك تفاخراً ولکن تحدَّثاً بنعمة اللہ ممنثلاً قوله تعالی: لاوما مو رك فَحَاتک 
[الضصحیٰ : ٦ء‏ أو أنه من باب البیان الذي یجب عليه تبلیغه إلی أَمَته لبعرفوہ ویعتقدوہء ویوٹروہ بما 
تقتضي مرتبته کما أمرھم ال تعالی. 

(۲) الحدیث أخرجه بلفظ قریب منە الترمذي في المناقب؛ باب : فضل النّبي قچُ )۳٦٣٢(‏ عن ابن 
عباس۔ 


۳ 


4:272 4 پٰپ'گٰ'ٔ ) ص ۹۹٘ٛ۶گ٘ "××" 
لمع تقر مَىَ لإْنْ فََالراً نَا معن دْهاتا عجبا یڑا چہدی إِل ارح متا ي4 رےۓ: :- 
إلی قوله وا لا سمعتا افدی ءَامنا پو ک4 ہے : 7 

قولہ: (بالحیٌ والھُدی؛ وبالتُور والضیاء)ء الباء فی قوله: (بالحٌہ متعلّق 
مد رتو اقب اہ والاقفان مھ ارت الد التی لاس شلات 
السُموات والأرض؛ وھو الْدّلالةُ علی وَحدانیّة الصٌانعء والاستعباد بالأوامر 
والنُواهيء والبعث بعد الفناء للجزاء في دار البقاء. ویحتمل أن یکون المراد 
(بالحیٌ؛ الحقٌ الذي لل علی العباد من الشُرائع والفرائض والواجبات: وما لبعضھم 

واالھدی) هو الدّلالة الموصلة إلی المقصد''' بدلیل وقوع الضلالة في مقابلتہ 
نال اش صعالی: و ايك مامت بت رش سی 
الوسی افات آئ:افحرث لات طریق الس لیغلقٰ لال اھ فالی رك 
ہی إالی سط _َ (الگوریٰ: ٢٥]ء‏ 

7۵۶ ۹پ۶9۹ ۹۹9 ۶ ۷ ٘۰ ۴ 
لاف سی اتوھ اس الا ا0د ظاممصمعٹ 
لت ففمتو تر ضوۂ کل مضيء وهو نقیض الف ھا ات 
فیکون الضوء أبِلعٌ مر وع اتی تھا نات رم ھا نھد اع کین 


رہ سر رپ - لرگ 


۳ ضٍیا“ والقمر توراک [یُونس: ٤‏ 


ہت 


.)٢٥( ص‎ )١( انظر‎ )١( 


بای 


اه القرائ کلام اا2 القدیم 

قولہ: (وإِن القرآنَ کلامُ الله عوٌ وجلٌّ منە بدا بلا کَیْفيٍّ قُوْلاً وأَنزْلَهُ علی نببّه 
وَحْیاء وصَدَقَهُ المؤمنونَ علی ذلك حَقَّاً). 

- فرغ من بیان الو تد دا شرع في بیان العقیدة ة فی القرآن لذن مدار 
اك متا قاات 99۲۰.07 .۰ وقد اختلف فبيە الّاس [ فمن المَھمٌ 
بناقتگمی اتا کال ارد القرآن کلامُ ال١‏ وهھو عطف علی قولەه: ١۷إِنْ‏ اللہ 
0 والتقدیر : نقول - معتقدین ۔: إِنْ اللہ واحد: ون متا لہ المصظطفی؛ 
واِن القرأنَ کلام الف لقوله تعالٰی : لاحی 2 سے مع کلم آوچ (الَوبة : تک ٹ9 ریڈوکتک ان 
00 

۴۳٥۹‏ ػ٣‏ رر دا علق الس کک الک اك رنت گ مز 
جنس الحروف والأصوات رثٌاً علی الحنابلة'''ء وذلك لأنٌ کلام الله صفتّه القائمة 
کہ کرت ربا گا این لا لو کاو اما وت او کرت حتف 
ذائەء کما زعمت الکرٌّامیّء فیصیر ذائّهٌ محلاً للحوادث وھو لا یجوز. أو لا فی 
)١(‏ وجە کون القرآن معجزۃ دالة علی الَُوَةَ: أَله عليه الصّلاۃ والسّلام أظھر کتاباً من عند اللہ وتحدًی بە 

قومه مع کمال بلاغتھم وقوتھم علی معرفة أسالیب 8 وطلب من الإنس والجنٔ قاطبة ذلك: 

فلم یقدروا علی المعارضة ئل ان اجْتمَعَتِ الات وَالْجُِ ِن علق آن یَأشاً بمغل ھنذا الین لا ین بیفزو۔ وو 

4 مہم لس ظہماے ےا مں؛ أي: مُعینا فتحذاھم بعشر سور فلم بقدرواء فتحدًاهم 

بسورة فوقفوا عاجزین عن المعارضة مع شدّة حرصھم علی الاتیان بمثلهء ولم ینقل عن واحد منھم ۔ 

مع توٹْر دواعیھم ۔الاإثیان بشيء ممًّا یدائیە: بل جعل الکذابِ مسیلمة یعارضه فأتی بخرافات 

مضحکة؛ یعلم أيٛ إنسان سمعھا اُنھا ھذیان. وتأمل قول البوصیري رحمہ اللہ: 

رَدّٹُ بلاضمُها دعوی معارضپا رَدٌ الخیور ید الجاني عن الُرّم 
)٢(‏ المراد بھم طائفة ممُن تمڈھبوا بمذھب الإمام أحمد بن حنبلء فوافقوہ في الفروع وخالفوہ في 

الأصول: فقالوا: کلام اللہ تعالی هو الحروف والأصوات المتوالیة المرتَة ویزعمون أَنّھا قدیمة؛ 

وتغالی بعضھم حتّی زعم قِدَمٌ الحروف التي نقرژھا والرٌسومء والاِمامُ أحمد منھم براء. 


پا چھ تال فا لأنٌ الکلام عَرَض فلا بذٌ لە من محلٌ. آؤ:جدث قی محلٌ 
آَحَرَ فیکونُ المتکلّم ذلك المحلٌ لا خالقہ'''. 

27 . :1+ + :ة١ ٥‏ إ×" 
الحروف تتوالی: ویقع بعضھا مسبوقا ببعض ء وکل مسبوق حادث: ولان الحروف 
لا تصدر إلا من الاآلات؛ وھی الحلق والْشٌفة وغیرعماء فیلزمُ منە التٌجسیم تعالی 


اللہ عن ذلك۔ 
٦ھ‏ 1 - /, ۶ تعالی : ری إِل لا الفوان لوَرمم 7 
وس مک4 [الأنعتام: ٦۶)])۱۹‏ وقوله تعالی: هو الَنِی اَل عَلِيْكَ التب 48 زال بے ان: ۷ 


٥9ب‏ ۷ ھ)  ٘‏ ۹ ى۷۰“ 
الرٌُسول؛ وتحفّقوا إعجازہ: وصدّقوا کونە کلام اللہ تعالیء ثعٌ نقلوا إلی من بعدھم 
بالَواتر کما نقلوا عن رسول اللہ عليه السّلام: رجھرا القلق لی إتامت گید غاد 
وعملاًء وذلك دلیل علی تصدیقھم۔. 

قولہ: (وأَیْقنوا ألّه کلام الله عرٌٗ وجلٌ بالحقیشة) أي: علموا بالیقین اك القرآن 
کلام اللہ تعالٰی بالحقیقة: کالعلم 7 9 , 
حیث قا لوا ری یت لألّہ خالقه۔ فلنا: ھذا 
وو ھی وو کو تم کو ھتہ 
آله-غالقت لصف بالمراذ وسائر الالران الْمخَلفَة لأله عالقہ: 

قولہ: (فَمَنْ سَوِعَہُ ورَعَمٌ اه کلامُ البَشَرِ فَقَذْ گُقَر)ء ھذا رد لقول المنافقین 
الذین کانوا یطعنون فیەء بَأله کلام محمد یقوله من تلقاء نفسه من غیر أن یوحی إليه 


)١(‏ ھذا ما ذھب إليه المعتزلة: حیث قالوا : اللہ متکلم بحروف وأصوات حادثة قائمة بغیر ذاته تعالی۔ 
وھذا الغیر إِمّا اللٌوح المحفوظ: أو جبریل عليه السّلام: آو لسان اللّٔىٌ قٍ أو شجرۃ سبیّدنا موسی 
عليه السّلام أو غیر ذلك؛ وھو مبنیٌ علی إنکارھم الکلام النَفْسیٌ القدیم وإثباتھم 7 الحادث: 
وسیتَمُ الد علیھم عند قوله اوأیقنوا أَلّه کلام اللہ علی الحقیقةہ. 


یگ 
2 کڈ 


من ربّەء وقد ذمٌ اللہ تعالی - أي: عاب ۔ وأوعد بَسَفَر ۔ أي: بعذاب النّار ۔ لمن 
قال: إِنّه کلام البشرہ حیث قال إخباراً : فلاإن كَد لا مل اکر ا مآزید مرک 
[المڈثر: ]٢٢٦-٣٢‏ ۰ 

قوله: (فلمًا أَوعَدٌ اللہ بِسَفَرَ لِمَنْ قال ٭إن كَدا لا ول اشک :٥ہ‏ 
سنا ألّه قَوْلٌ خالِقِ البَشَرء ولا يْشيِهُهُ قَوْل البَشَرٍء وِمَنْ وَصَف اللہ تعالی بمعنیٗ من 
معاني البشرِ فقد گَفَرَ فمن أَبْصَرَ ھذا اغتَِرَ وِعَنْ مل تَوْلِ الگتاز ئا ناف 
تأکِیدُ لِنثُی حدوثٍِ الکلام وجَعْله من جنس الحروف والأصوات مشابھاً لکلام 
اکا کگ او 2 ھسوتاو ات اھ اشن سیا سس ہفحت 
راااشراح نتقترصسف( :آفاری بنا رف اہ ىگکرت تا قرف ناما 
نقول الکفار الذین ھم قائلون بِأله کلام البشر لما فيه من تشبیه الخالق بالخلق, 
فمن تأمل فی ھذہ المعاني؛ وبحث عنھا وفُھمھاء وقع لە الاعتبار ووجب عليه 
الاھسخا فتا: رات الات 

قولہ: (وعَلِمَ ان الله تعالی بصفاتہ لَیْسَ کالبَشٍَ)ء فإن صفاته قدیمة قائمة بذاتہ 
لیسٹ بقاہلة للرٌرالء وصفاث البشر حادثة گذواتھمء قابلعُ للزٌوال والفناء 
راع ات را ات رھ قالی سال جج كت کل لس ق کی 


ہت 


07 


أَنٌ رؤیته تعالو حق 

قول: (والرٌيةُ حٌّ لأھلِ الجَنَّه پِغیرِ إحاط ولا کیفیّ لِمَا تق ہو تاب رَبنا 
جَلٌ وعلا: طئغ وید اَيتا لیا اک نیا اط ررری‌ت: ٭-٭ئء وتتْسبرٰه علی ما 
أراد اللہ تعالی وِعَيْمَةُ وکلٌّ ما جاء في ذلك مِنٗ الحدیثِ الصُحیح عَنْ رسول اللہ 
نھو کما قالء ومعناءً علی ما راد). 

راو اق فان چھل سای الا سار تاقوا ٹلا زار کر جورد 
لا فی مکانء ولا علی جهھةہ أو اثْصالِ شعاع؛ أو ثبوتِ مسافة بین الرٌّائي وبینە 
تعالیء بس آتے ناقرف ئرلۃ تنا وقصرت: الاعقاد باصل: الَزیة وعدم 
الاشتغال بالكَِفة. 

وِنّما قال: (بغیر إحاطة؛ لأنٌ الإحاطة ۔ وھي الإدراك بالجوانب ۔ محالٌ علی 


ال لأئّہ لیس بجسم حتّی یکون لە نھایاث فَبّدرَك بھاء وعليه یحمل قوله تعالی: 
۱( 


ي جم وو ہی ے رو ہوم وم ھ کے7 ) 

پڑلا تد رکهەہ الا در وھو یڈرل ابر کہ [الأانتام: ]٠٤١‏ 
٢‏ ےا 2 .َ‫ : برر۔۔ ے ۶ جٹھ ہ۔ ہے ہ ا۔8 
قوله: الما نطق به کتاب ربنا) وھو قوله: ےجو پیید تاضرة اك ھا 1 

زاین : ےم وتفسیرّہ ما أراد ال تعالی. والنْظرُ المضاف إلی الوجه المقیّد بکلمة 

کو و بے رک نے روٹ.وجے 2 : 
(إلی) إ یکون الا نظر العین۔ وحمل النظر علی الانتظار! ' المنعٌص للنعم _۰- داز 

القرار سمج. 

)١(‏ المنفی في الایة رؤیة مخصوصةء وھي التي تکون علی وجه الإحاطةء بحیث یکون المرثی منحصراً 
بحدود ونھایات؛ ولا یصحُ ان یکون الإدراك المنفیٔ في الآیة هو مطلق الرُؤیة لأنٌ الباري تبارك 
وتعالی ألبت حصول الرؤیة یوم القیامة فقال : اع بر او لِلَ بَیھا ای پچ [القَِیْامَة: ٢]۲۳-۲٢‏ 
فیکون قوله تعالی : لق 7 1ے مُٹبتا لوت وفوله: ولا ره الْمَسَ رک الإأائسّام: ۲۳ 
منرٌھاً عن أن تکون رؤیئنا له تعالی گرؤیة بعضنا سا وبذلك تکون النصوص قد فسّر بعضھا 
بعضأء فافھم۔ 

)یلإ٢١ الذي ذھب ھذا المذھب الجبائیٔ أبو ھاشم حیث حمل النّظر في الَیة علی الانتظار وجعل‎ )١( 


کت 


کے رھ 


ےت تعالی فيی غصة موسی : ا ٭رب ان انظر 21 [الأعراف: ٤٤٦]؛٦‏ وججه 


مك بە: أنّ موسی عليه السّلام سال ریہ الرٌویةق رلتااط' الو سال جار 
کال طس رگاق:الگزان دنا آلَه اعفا جال الرؤۃةا سن ااآخال لوت ند 
: نات )٢(‏ 
نسب موسی إلی الجھل بالخالقء وھو کفر'''. 


ج- 
3 


وقوله تعالی: لت اما لی ھ0" ٦‏ رس 0ج ات 


المّلام'' الحُْسنی بالجَنَةء والریادة بالنّظر إلی اللہ تعالی. 


صہرووررز_ ہے۔ہ ےم عو ے 


وقوله تعالی لنھم ہوم یلقونھ 9 [الأحرٌاب: ]٤٥٤[‏ واللقَاء هو الرّؤیة, 


: 7 : رک تیم ے یرم محم. کھم 7 : کے 7 7-- 
وقوله تعالی: ملا انچ ن ریم 2 کمحجو ون کچ [المطلّیِْ : ٠١‏ فتخصیص الکفرةۃ 


بالحجاب دلیل علی عدم الحجاب للمؤمنین؛ وإلا یلزم أن یکوت الأبرار في 
ا ملا کنا رانا مات رت اف 0ا نار سرات وفکغاع رت 


کی تج 
ان یحصی. 


(١) 
زی‎ 


(۳ 


وَأمًا الحدیثُ الصٌحیح عن رسول اللہ قُ فھو قوله عليه السّلام : : اکم سترون 


فی الایة اسمأبمعنی الّعمةء والمعنی عندہ: منتظرة نعمة ربھا. ولقد رد ھذا القول الامام أبو الحسر 
شی بمعنی ع ابو 


الأشعريُ في البانة فقال: لا یجوز أن یکون عنی نظر الانتظارء لن النظر إذا کے ات 
فمعناہ: نظر العینین اللتین في الوجه؛ کما إذا ذکر أھل اللسان نظر القلب فقالوا: انظر في هذا الأمر 
تفہ لم گی سار گن امہ رلدك ٹاک افظ سر لوف تو یکن مسار کر الافظار الا 
بالقلب؛ وأیضاً فإن نظر الانتظار لا یکون في الجنة لن الانتظار معه تتغیص وتکدیرء وأھل الجنة 
لھم ما لا عین رأت ولا أذن سمعت من العیش السلیم والنعیم المقیم وإذا کان ھذا ھکذاء لم یجز 
ان یکونوا منتظرینء صا وق فی آو صر طر مان ١ھ‏ (۸٦)۔‏ 

الضمیر : عائد إلی الل ٠‏ والتٌقدیر: اعتقد أنٌ اللہ جائز الرّویة. 

الکفر هو نسب موسی إلی الجھل؛ أمٌ القول بإحالة الرٌّؤیة ۔ وإِن کان یستلزم نسبة الجھل إلی موسی - 
فلیس بکفر إلاً إِنٗ صْرّح باللزم؛ فیکون الکفر بە لا بنفي الرٌؤیة. 

آخرج مسلم في الإیمان: باب : إثبات رؤیة المؤمنین في الآخرة ربھم (۱۸۱) عن صھیب عن 
ای پل قال: لإذا دخل أهلٌ الجَنّةَ قال: یقول اللہ تبار وتعالی : تریدیون شیتاً أَوِیدُکم؟ فیقولون: 
لم تبي٘ض وُجوقتا؟ الم تُلنا الجَنّة وِتنكُنا من النّار؟ قال : فیکشف الحجاب؛ فما أعطوا شیناً 
ا٘حبّ إلیھم ۶ ہھہھ*"×“" حدثنا یزید بن ھارون عن حماد بن سلمة بھذا 
الإسناد وزاد: ےم تلا هذہ الاآیة ٭لِلینَ ا اما للششق وَزباد ہک ریرری: ١ا‏ 


ج 


بنک 


ربٔکم یوم القیامق کما ترون القمر لیلة البدر لا تُضامُون في رؤیتہا'''۔ والمراد تشییۂ 
الرُؤیة بالرُؤیة فيی عدم الشّكٌ والخلافِ فیھاء لا تشبیة المرئیٗ بالمرئیہ وقولہ پل : 
۷إدا دخل أھل الجنّةِ الجنَّەٌ یقول اللہ تبارك وتعالی: 9ٍ٤‏ ى9۷ھ۷۶" 
ہت نا ہرگتا ٦‏ و" حم + 
۰ئ6 
ا ا ھا و وو کو دہ کےا تواو ہہ 

قولہ: (ولا تَدخُلْ فی ذلكَ مُعَاوْليمَ*“' پرأبناء ولا مُتَوَمُمينٌ باھوائنا). هذا رد 
علی المعتزلة 20 آوٗلوا قوله تعالی : ص٭لإإِل بَيَ) ارڈ کہ وریی:, مہم أنْ کلمة ٢إلی؛‏ 
قا متا ال02 ا199 سی التْعَيةء کترله تعالی ھنائ کا کے ریکا تک ان 
زیڑےثی: ۴م فیکون لفظٌ اللّظر عاریاً عن حرف ١‏ إلی٢‏ فیکون المعنی: وجوڈٗیومئذ 
ناقاع لے سا فاترمعت 6اا تا ارس وا 0ا0 0 مال :نظ 
فان الافظار لاق مر مرعٹ لضحرت کال 07 الاقتظا رت ار تار 
الشور تی وحَمَلَھم علی ہذا النّاویل الفاسد وَهْمُھم الباطل+ والھوی الذي هو 

من المھلکات: بی وا الطرق الواضح واتٔعوا الھوی. 

قوله : (فالَّهُ ما سَلْمَ في دیدہ إلاً مَنْ سَلَمَ للہ عو وجلٌ ولرسولہ عليه السّلامِ 
ورَدٌ عِلَمُ ما اشْيََ عليه إلی عالیو). 


٠ 2‏ : ےئ 32 پل : 
نما قال ذلك لأنه یجب علی کل مسلم تسَليمُ ما ثبت کونهُ من ال تعالی ومن 
رسوله: سواء علم الحکمة فيه آو لم یعلم: ولا یرد ذلك بسبب عدم إدراکە؛ فإن 
)١(‏ آخرجە البخاري في المواقیتء باب : فضل صلاة العصر )١٥٥٥‏ عن جریر۔ 
)٢(‏ انظر ت (۳) الصحیفة السابقة ۔ 
(۳) ھذا بیت من منظومة بْذْء الأمالي؛ تألیف الشّیخ علي بن عثمان بن محمّد الَْمي الأوشي؛ توني سنة 
(۵٥۵۷)مھ۔‏ 
)٤(‏ القّاویل فی الأصل: التٌَرجیح۔ وفي الشُرع: صرف الاَیة عن معناھا الظاہر إلی معنی تحتملہ. ١ھ‏ 
الغنیمي علی الطحاویّة, 


(۳ 


عقول البشر قاصرۃٌ عن إدراك حُکم اللہ تعالی؛ رات من أجزاء العال 
فکیف یحیط بحکم الرَبوبكَّة؟ فمن أراد سلامة دینه یجب عليه: قوذ لہا شی 
علود لی اه َال َال قائل الاقیات رسکت سن ٹازیل اقطاہت 1۸ 


نا اؤہ ارام ککرا الات و رما رتا لعاف طرنرھا 
فوقعوا في التّشييه وَالتْيَسم فصاروا معقّلة ومشیّهھة. 7 الرّاسخ الإیمان 
بالمتشابھاتء تر التَّاویل والوَتْفُ علی قوله تعالی: هِلوَما یکم تَاياہ لا انچ 
زا هَان:۷]+ کما هو مذھب السُلف: وھو أسلم من مذھب الخلف الذین یُووّلون 
بما لا یلزم منەه تشبیة ولا تعطیل. ۱ 


وو : (ولا یت قمْ الإِسلام علی هر الیم والاستسلام)؛ لأن الإسلام هو 
التْسلیم لل تعالی في کل ما بت من جھتہ؛ فالمُسلعٌ مَیْ جعل الاشیاء کلّھا سالمةً 
لل لا پُشرك معه أحداً. وفي کلمة اظھرا تشبیةٌ فإلّه لمّا أثبت للاإسلام قدماًء وھو 
8 لاحلی یم اجار اقرا ظط اک بت تل اقطامعد لان 
الإسلام هو الانقیاڈ لل: ولا یتحقّق إِلاّ بالَُسلیم وترٍِ الاعتراض علی أحکامه 
وحکمہ. 

قولہ: (وتی رام عِلّمٌ ما عُظلر عنہ ملع ولم مغ بالَسلیم نہ حَجَ ت 
عن خالِص التوحیدِ یل وصافي المَعرِفة وصضحیج الإیمانِ)ء معناہ: 0 
جو وج بر ای حجب ۔ 

عوالخلق علم کات کرسنک اید ظلرسی تک ا راو ا ط۸ 
الإسلام: فیصیر برأیه الباطل محجوباً عن خالص التُوحید وصافي المعرفة 
رفا لان بیغرت الکو الکَالْر اوھ متستہ 
بالعجز والجھل والعبودیّةء یبقی تحت التَّسلیم والتّممُك والرٌّضا بما قضی اللہ ولا 
(۲) أي: حکمە ومقتضاہ. وحکمُ الإسلام ومقتضاہ الاستسلامُ والانقیاڈ مطلقا۔ 


2 


بت 


رع یکاہ شاف لف راف تال ال الک ئل 
لیس للعبد أن یطلب الاظٌلاع علی آسرار المولی؛ بل یجب عليه الانقیاد لە٭' 
وَيلْعَل الله ما اک4 زیرامیے: ٠×۷‏ و٭للا لک بک ما بک ںا إذلولم 
برض بالتسلیمء ویطلب معرفة گنو حکمة اللہ وعقله قاصر عن إدراك ذلكء یبقی 
متركّداً بین التّکذیب والًٌَصدیق؛ ولا إیمان مع التَدُد ولا اِسلامٌ مع اليَّحکُم. 


ولھذا قال فی الکتاب : (فیتََبْذب) أي: یتردّد بین الکفر والإیمانء والتّصدیق 
والتٌکذیب: والاإقرار والإنکارء (مُوَسُوَساً)ء بوساوس الكٌیطان وإلقاء الشّبه عليهء 
(ناٹھاً) أي : حیرانَ فی تیْه''' المعارف التي حارت فیھا العقول؛ (شاگاً) فیما یجب 
عليه تسلیہہء (زائغاً) أی : ماثلاً عن الطظریق الصٌوابء (لا مُویناً مُصَدَقاً) بجمیع ما 
جاء من اللہ باٌسلیم وتفویض العلم إلی الله (ولا جاحداً مُکكذّباً)؛ لأنُ الُکذیب لا 
یتأتٌی مع الكّكٌ واستواءع'” الطرفین وقد أخبر اللہ تعالی أنّ اتُاع ما تشابە زیغٌ حیث 


ے۔ ہے ے‫ 
امب سو طس ےی 


- / 01۳" 
قال: ناما الین فی فلوبھم زی عون ما تب مه زال جےان: ۰٠۷‏ 


فالحاصل أنٌ الطحاوي رحمه اللہ اختار فی المتشابه مذھبّ الشٌلف؛ وھو ترك 
تأویلہء وھذا القول هو الرٌّاجح عند المحقّقین ؛ لان اللَفظ إذا کان لە معنی راجٌ؛ 
ثمٌ دلٌَ دلیل أآقوی منە علی أنْ ذلك الظاھر غیر مرا عَلِمنا أنْ المراد بعش 
مجازاتِ تلك الحقیقة: وفی المجازات کثرة وترجیحخ البعض علی البعض لا یکون 
)١(‏ لیس مراد المصنّف ان لا ینبغي لنا أن نطلب وجه الحکمة في أحکام اللہ: بل هو أمر مشروع مندوب 
إلیەء ولکنٌ مرادہ أَئّه لیس من الضروريٗ أن نقف علی الحکمة من کلٗ حُکم؛ فما عرفنا وجه الحکەة 
فیە فھو بفیض من اللہ وتوفیق منەء فنعود علی ال بالشُکر والسشٌاءء ویعود علینا بزیادة الیقین 
والاإیمان: وما عجزنا عن معرفة وجه الحکمة فيه قبلناء راضین منمسّکین ہما قضی اللہ بہ مفوٌضین 
(۲) التَیهُ فی الأصل الصّحراء التي بُتاء فیھاء وعليه یکون الشُارح شبّه المعارف التي لا یستطیع العقل 
إدراکھا والوقوت علی حقیقتھا بالضُحراء التي لا پُعرف أوّلھا من آخرھاء بجامع عدم الاھتداء في 
کل . ۱ 
(۳) عطف تفسیر؛ لان القَّكٌَ استواء طرفي الإنکار والًَصدیق۔ 


لاق ات جر اکھت تفلا اق رسای الا سے 
بالڈلیل الظْتي غیر جائزء وفي الٹّاویل یلزم ذلك. 

مثلاً : دل الڈُلیل القطعٔ علی أنٌ الحقیقة من قوله تعالی: الع عَل المرشی 
استوکا کچ زم : مم غیر مرادةء لَألّه یمتنع کون الإله فی مکانء فَصَرْفُ اللُفظ إلی 
عفن تاریلانه لا بَتَصونَ الیل القطمعء والقول بِالشَنٌ فی ذات الف تعالی رفضنات 
غیرٌ جائز ف . فتعیّن السُکوت؛ وتركأ التَأویل وتفویض تَاوَِلَة إلی علم اللہ تعالی؛ مع 
اعتقادِ ٌَْ ل000 ٤‏ وکذا حکم سائر الاآیات المتشابھة. 


ہ۳ (٢)؟‏ 


قولہ : (ولا يَصَِخٌ الإیمانٌ بالرُؤیة لألِ دارِ السُلام لِمَنٍ اغتبَرھا بوَمم!'' او 
تأوُلھا بِفْهْم راد بدار السّلام السِنَة ال ال تعالی : ران َدَعُوا إِلَ ار 200 
اہونس: ٢٥ء‏ وفي تسمیتھا بدار السّلام وجھان: 

َء : کس مت الله انان اکا ھتاھ 


۶8 التيی تحدث فی -- الذّيَاَ ا معناھا دار ا ئ مت 


ووَحمل کی 0اصا وکا ا رم ان ناکرا سمرہ تھا 

مثيستاتان اف نت : اث مسمعوں فا لوا ولا تایما یا الا بیلا سَلما سَلما 
سر سر ہس 

[الواقعَة: ٢٠-۹٢٢]ء‏ 2-7 الملائکۂة رك سای مان اللہ تعالی : قاسلم یکم 
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7 
وإنما لا یصح الإیمان بالرّؤیة لمن اعتبر الرّؤیة بوَھُم؛ لان الوھم إنما یقع علی 

)١(‏ لن ظامرہ الجلوس علی العرش؛ ولا یخفی ما في ذلك من التٌَجسیم والمشابھة للحوادثء وغیر 
ذلك من المفاسدء لذلك تعیّن السکوت والَفویض إلی علم اللہ کما ذکر المصنّفء مع اعتقاد الشَزیہ 
لە سبحانه عمًا یوجب التَّشبیه واللٌَٛجسیم فنقول کما قال الإمام مالك: ڈالاستواء معلومء والکیف 
مجھول: والمُزال عنه بدعة والژإیمان بھ واجبا۔ 

(۲) أي: من توہُم أَن اللہ بُری علی صفة ما من الصٌفات المعھودةء فھو بذلك یتوعٌم أنٌ اللہ یشبہ الخلق 
من ھذہه الجھة ثمٌ بعد ذلك إن أثبت ما توهمه وقع في التّشبیهء "۳ ھ٭08.×" 
بوھمہ وقع في نفي الرُؤیة رَالَِْحَلِمی من ذلك أن یحفظ إیمانہ من التّشبيه ونفي الرُو یف فیقول : اللہ 
یُری في الآخرة کما أخبر لا کما یخطر علی عقول البشر۔ 


رت 


موھوم ہو جزئیٌ تنطبع صورتہ في الحواسْ؛ لان الوھم ئدرك الجزئیّات غیرَ مجرّدة 
عن المَرا' َء وذلك فی سی الف غالی محال. فین جوز الَروية بھڈا العتی فَقد 
أبطلھا ولم یؤمن بھا. 


وإِلّما لا یصخُ الإیمان بالرُؤیة لمن تَأوٗلھا بنَّهُم؛ لأنٌ الفَهُم یکون بتأمُل العقل 
بحصول ماهیّته فیەء وفَهُمُ المعنی الذي بُضاف إلی الْربوببّة لا سبیل للعقل إلی 
دَرْیة؛ إذ هو محار العقولء تحیّرت '' في بیداء الألوهیّة أَنظار العقل وآراؤہ: 
٦‏ ووھ!ٛ) دون إدراکە طظرّق الفکر وأنحاؤہء فلذلك قال: لا یصح الإیمان او 
ِا بترك الٹَّأویل وَهُماً وِفَھْما آ لوم(“ اامتایع فی کیفیّة الرُوْیة؛ لن الرِّوبيّة منرھة 
عن الماهیَّة التی یدرکھا العقل: والكیفیّ والكَمّّة المُدرَكة بالوھم*”' 


قوله : (إا مك النّاویلِ ولّژوم التسلیمء وعليه وِبْنُ الرّسُل)ء ھذا استثناء عن 
فوله: الا یصخُ الإیمان؟ء بمعنی : : لا یصح الإیمان إِلأً بتر ال مت 
ولزوم النَْسلیم فبھا . ولھذا - أوّلت المعتزلة وقالوا 7 1ت" بسن ا سس 

ال ائی وا می مع عدم البُعد والئرب المُفرٍظین واتٌصال وو سن 

برق 327ا ٤‏ ۱ : : 

الرؤیة اقلی سکتوا:عن الٹاوی لاسرا باصل الرَوََفَ لما وقعوا في الانکار۔ 

)١(‏ الوَمُم: حاسٌّة من الحواسٌ موجودة في مؤغر التُجویف الوسط للدماغ؛ بھا پُدرك ما لا یُدرك 
بالحواسٌ الطّاھرة من المعاني الجزئیّةف مع کونە موجوداً ذ فی المحسوسات؛ وذلك کإدراکنا شجاعة 
زید وبخل عمرو۔ 

(۲) لمًّا أرادت العقول الوصول إلی حقیقة أوصاف الِٔبويّةء تامت وضلّت فلم تصل إلی نتیجة. 

(۳) اُغلقت. 

)٤(‏ عطف علی ارك١ء‏ أيی: إلاًّ بترك التّاویل ولزوم التَسلیم۔۔ 

)٥(‏ یحتمل ألّه راد بالوھم ھنا الفرض؛ ویحتمل أَنَّه أراد بە الحاسّة المتقدُم ذکرھا في العلیق السابق, 
)٦(‏ لألہ ینبني علی تلك المقدّمات أن یکون المرثیٔ إِمّا جوھرا أو عرضا: وأن یکون المرثی ِا کلَه فیلزم 
التّٰامي والحصر وإِمًا بعضه فیلزم الُعیض والتًَجُؤ واللوازم ھذہ کلھا محالة فالملزوم مثلھا ۔ 
وحاصل الّدْ علیھم: ان الرُؤیة عند أھل السُنَهَ هي قوٌة یجعلھا الله تعالی في خلقہء ولا یشترط فیھا 
اتٌصال الأشمَة ولا مقابلة المرثیْ ولا غیر ذلكء ولکن جرت العادة في رؤیة بعضنا بعضاً بوجود ذلك 
علی جھة الاتٌفاق: لا علی سبیل الاشتراط. فکما أن العلم إدراكء وھم یعلمونه لا في مکان ولا 

جهھة ولا محدوداً ولا محصوراء فکذا الرُؤیة نوع من أنواع الإدراكء فیدرکونە كکذلك . 


ت 
۳ 


73 
لح 


. الأنبیاء ترك التّأویل ولزومُ الَّسلیم؛ قال اللہ تعالی: مل رک ھُدی ال 
و و رت الیک وونۓ,: :ہم وقال تعالی في قصٌة الخلبل عليه 
اذ کال لم ریہ اك 0ات رت الا سب ہی سب متا 
الاقتداء بھم والاهتداء بطریقھمء فمن أعرض عن طریقھم فقد مال عن الحقٌ 
بسفھب قال الف تمالی: رک اڑکٹ ى بر مم لا ی مه لہ وی 
۰ والنيٍ عليه السّلا ارت و اھر اسم بقوله تعالی علإثمٌ اَی إِلْكَ آنٍ 
52 7 إِفهِیعم ای ٣+‏ وآأکثر الأنبیاء دَعُوا الأمم إلی اتُاع 7 إبراھیم 
عليه السّلام . 


قولہ: (ومَْ لم بَتَوّقَ الَقْيَ والتَيیةَ زلَّ لم بب التْزيةاء من لم بجتنب نفيی 
الاووعاققي اتھاال ول سان ات الدی س غلاف :اشن رواش رت 
عن الحی ووقع في الباطلء ولم بُصب التّتنزیه الذي یطلبه بنفي الرٌؤیة وإثبات 
ایت گا ہو سن ھشماارالرفمد 

الخاضِل اك المعتزلة نفوا رؤیة اللہء بزعم أَنَھم بُنرّھون ذات الل عن أن بُری 
کما تری الأجسام۔ والمُجسٌمۃُ یثبتون رؤیةً الله کرؤیة الأجسام؛ وإلاً یلزم منە 
کیل 01ف الا کرت ربا قازت ا کرت سوا نفکگرا اف غایے 
التّعطیل بإثبات التَّشبیه في الرُؤیةء فأراد الطّلحاوي رحمە اللہ تَنُیَ ھذین المذھبین 
فقال: من أراد الَىزیة بتقي الرٌّویةء وإثباتِ الّشبيهء فقد زلّ عن الطظریق الحیّء ولم 
یصبٍ السّزیه الذي طلبهء فخاب سَعْیّہ 


راقاز لی لاح علی ا برقت نا5 نع وع موسرتاہسقات 
الوَحدائیّةِ مَنعوثٌ بِتّعوتِ القَرْدافِّة)ء وکوثُہ مرئِِاً من صفات الکمال؛ لان المجڑّز 
للرؤیة کوئنٔه موجردا 7 موجود لا تمتنع رؤیله. فلو قلنا بامتناع رؤیتہ یلزم من 
نفیٔ الوجود وإثباتٌ العدمء تعالی اللہ عن ذلك. فالمعتزلكُ بنقٔي الرٌؤیة لإرادة الّزیہ 
وقعوا في أمر باطل: ولم بُصیبوا ما طلبوا. 


6 
"0 


رقنا کرت حتاف کی مفاروة ستات الام سو اتفال ۲ ھالراسد کان 
بديمٌ السٌُموات والأرض؛ کیف تکون صفاثٌ خلقه مشابهةُ لصفاتە؟ وفیما ذکرہ 
المجسٌّمة من إثبات الجھة والمکان وتشبیه رؤیته برؤیة الأجسامء إِثباتٌ نقص في 
ذاته وصفاته تعالی اللہ عن ذلك علوَاً کبیراء فھم اأخطژوا فیما زعموا أَنَھم أرادوا 
بإئبات التّشبيه نَفّیَ التّعطیل. 

وإلی نفي مذھب المشبّھة أشار بقوله: (لیس في مغْتّی أحد مِںّ البريّة)؛ فلا 
یُتَوهُم في رؤیة اللہ مثل ما يْمَوّهم في رؤیة المخلوقات من المحاذاة واتٌصال 
الشُعاع؛ إِنّما یراہ أھل الجلّة بغیر إحاطة ولا کیفیّةء کما عرفوہ في الدُنیا بلا کیفبَة 
ولا إحاطةء فإله تعالی فرڈ منزَةٌ عن جمیع جھات الٹرکیب: فإنٌ کل مرگب مفتقَرٌ 
إلی أجزائہء وکلٌ مفتقر ممكنٌء وکلٌ ممکن حادثٌ٠‏ فلا یکون فرداً قیُوماء فثبت أنٗ 
الواجبّ الفردَ الواحد في ذاتەء لا یکون فيی حیّز ولا فی جهة؛ ولھذا قال: 

(تعالی اللُ عرٌٗ وجلٌ عن الحدود والغایاتِ: والأزکانِ والأغضَاءِ والأمَوَاتِ) 
ِذ الحذ وَضْفٌ المحدود وھو المحصور المقھور تحت فَھُر الحدء وھو قَهَّارٌ فلا 
یکون محدوداً. والغایةً عبارةٌ عن النھایة. والأَرکان والأاعضاء صفات الأجسام. 


ىِ 


والأدواتٌ آلات الأجسامِ والقديم سبحانهہ وتعالی منزٌہ عن ھذہ الأوصاف کلھا۔ 


(ولا تَحُویه الچھاث السّتٌ کسائر البَْدَعاتِ)؛ لأئّہ تعالی تَقَی أن یکون مِثلاً 
لشيی؛ لقوله: لس کیل تی پ4 (الشوریٰ: ٣۲٦٤‏ وفي إثبات الجھة والتَحيز 
إثباثٌ للمماثلة مع الأجسامء وفي وَسفْه بالجھات قولّ بإحاطتھا لەء وفي القول 
بالمکان إِثباتُ الحاجة إلی المکانء وفي کل ذلك إیجابٔ حدوثه وإزالة قِذمه. 
والجھاٹ والأمکنة من أجزاء العالمء وھو مستغن عن العالم وأجزائ. ولانٌ 
الجھات المّتٌ مُحدثة وھي أوصاف للعالم المُحدّث٠‏ وا قدیم؛ کان ولا مکان 
ولا حین ولا زمانء کان اللہ ولم یکن معه شيّء فالل تعالی في الأزل ما کان في 
الجھات لعدم الجھات؛ فلو یصیر في الجھات بعد إحداٹھا لتغیّر عمًا کان عليه 
۶۷۶۲ 9 9 09"0"9 
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ومذھب السّلف: أن یصدَقھا ویٔفَژّض تأویلھا إلی اللہ تعالیء مع التَّزیه عن 
ےہول فینل جارتیبات یت اتا آزاد اف ضالی ات2 امن 
الظریق اختارھا الطٌلحاویُ رحمه الل. 

ومذھب الخلف: أُن نؤوّلھا بما یلیق بذات اللہ تعالی وصفانہه ولا نقطع بأنه 
دو رر کت وقالوا: المراد بقوله تعالی : هوِهوَ 
انی فی اَلسَمَا إِلَهُ ونی الََضِض ک4 ووردے ٹن ٤‏ ثبوب ألومیّته فیھما لا ثبوتٌ ذاتی 
کما یقال: فلان سلطانٌ في العرب والعجم. وبقولہ همَقو اَلقَاُ مق ءا 9 
(الاںتم: ۸ الفوقیّة من حیث القھر والمکانة لا من حیث العلزُٗ والمکان: فإلّه لا 
تمذح فی إذ الحارس قد یکون فوق السُلطان في المکان. 

وطریقة المٌلف آسلم من الوقوع في نأویلِ لا یکون مراداء طراسف 


اأُحکم. 


دہ 
سے 
3 
ے٤‏ 


سن 


(١)‏ لقد بیّن اللإمام الغخزالليی رحمه الله حقیقة مذھب السّلف في کتابه إلجام العوام فقال: حقیعَة مذمھب 
الّلف أَْ کل من بلغه حدیث من هذہ الأحادیث؛ من عوامٌ الخلق یجب عليه فیه سبعة أمور: 
النقَدیس؛ ثمٌ الصدیق ثمٌ الاعتراف بالعجزء ثمٌ الشُکوت: ئمٌ الإمساكُء ثمٌ الکٹ؛ ثمٌ الَسلیم 
لآھل المعرفة. اھ قریباً ۔ إن شاء اللہ - سیصدر بتحقیقنا۔ 


۔وچہ یت 
یت 


الإاسراء والمعراج 
7 
قوله ہج چ وئوہ 
ےچ -- زی لی عو لا ترک اتید الکراو إِل آات'عد انا اَی 
رگا 0-20 ۲۲+ وکان في ذلك ظھور المعجزة فا فطع مسافة شھرین في 
لمحة. 
"7 (وترع بِشَحُصو في البَقَكٍَ إلی الُماء؛ قُمٌ لی حیثٗ شاء الله تعالی مِنٗ 
لاگ وأَكِرَمَُ بما شاءَ وأوحی إليه ما أوحی)ء وھذا ثابت بالأحادیث 
السٌحیحة 899 منھا ما روی آبو قتادۃ ۷"ھَه٭“٭8×+ 
والیْفظان: آتانی آپ فو ما ہین هھذہ ا ھذی - قلبي ؛ ٹم ات 
من ذھب مملوع ء مات +0 ل قلبی فيە: ثمُ حىٍي فاعید کت 
وفوق الحمار ء أبیض؛ یضع خَطوَہ ہ عند اأُقصی طرٔف فشُمِلتٌ عليه فانطلق ہبی 
۶ ا" ۷ئ“ ٠‏ فاستفتح فقیل : 00 سان 
قیل : ومن معك؟ قال: معتَدذَعَلت الگلات ٠‏ قیل: ما ۵9 
قنا جت َ ۔ جاء. فلمًا ,29۶ آدمُ فقال: ھذا دم وك لسلم 
القالم ۳۷ إلی آخر حدیث الما 
00 یئ ثابت بالأحادیث الصُحیحة المشھورۃ: ومنکر المعراج مبتدع فاسق۔ 
رو قال القٌیخ الغنیمي فيی شرح العقیدة قوله: ام المُلا؛ إشارۃ إلی اختلاف أقوال السّلف؛ فقیل : إلٰی 
الحنةَ وقبل : إلی العرش؛ وقیل : إلی ما فوق العرش؛ وقیل: إلی آطراف العالم. 


۳( حدیث المعراج ذکرہ البخاري فی مواضع من صحیحہہ منھا : کتاب بدء الخلق: باب : ذکر الملائکة 
(ہ۳: ہد وفيی کاب فضائل الصٌحابف بابس: کو وکذا آخرجه مسلم فيی الإیمان: 


۷۲. 
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خرس ےر حر 


وقال بعضھم: المعراج ثابت بالکتاب أیضاًء وھو قوله تعالی: هِإث دا كَدَل 
فَكانَ اب فَوْسن آز أنكک وتیے: ۸)؛ والصٌحیح أٌَ هذا القربَ کان مع 
جبریل؛: 7 عليه قوله تعالی: وو الف ای [التجے: ء َذلَكَ اذ 
رسول الل ا سأل جبریل أن بٔريَه نفسّہ علی صورته التي خَلَقَه اللہ علیهھاء فواعدہ 
تک کرے سھا جس سا نت کم رت راف انان 
المغرب؛ ثمٌ دنا فتدلی. 

نلای اپ سا و تعجر قساف مع لتقم کان 
منە قَابٌ قوسین: أي: قدر مسافة قوسین أو آدئی. والمعنی: أَلَه بعد ما رآہ اَی 
عليه السّلام علی صورتہ؛ هَالَهُ من عظمتہء فردّہ اللہ إلی صورۃة آدمیٌٗ حتّی قرب منه 
للوحي: وذلك قولہ: فلاازع إِل بیو ما اب وًیے: ٣ئ‏ أي: عبد ال وھر 
محمّد عليه السّلام ما أوحی اللہ عرٌ وجلٌ بلسان جبریل. 


سے 


ہے 
٤ 1‏ 
و١--‏ 


حوممه عليه السلام وشفاعته 


٦ 72 0 37 7 ۶ 7 7‏ ن0 
قولہ: (والحَوضیٌ الذي أَػِرمَهُ اللُ بو غِیاثاً لأمَیهِ حَنٌ. والشَفاعةُ التي ادخرھا 1 


َقٌ کما زُويَ في الأ ْبَار): 

۔ أمًا ا لحورض فلما روی أبو ذڑ٘ عن التب گل قلت: یا رسول اللہ 0۳ 
الحوضی؟ قال: ہوالذي نفسي بیدہ لأَنيَتّهُ أَکثرّ من عدد نجوم السَّماءِ وکواکبھا في 
للمحصاعفت ئ ےت "0س0 
سس ابا می اک طوله ما ؛ وغنات“ لی ایت وماؤٌہ ان ہف سے 

زی 

وأحلی من العسل) رواہ مسلم*'. 

وقال آئس: سئل اللَْیٌ عليه السّلام ما الکوٹر؟ قال: ٢نھرٌ‏ فی الجنّهء أعطانيه 
لاک الہ بناجب الا راسے سن ھن ترردَاھترڈ 


وإنّما قال: (غیاثاً لأمّتها إذ الناس عند شذَة عطشھم لِدنو الشُمس منھمء 
. س ھ مم ._ ےھ ۓ 1 7 سم ف2 7 
وعظیم کربھم یردوں عليه فیکون غیاثا عند مساس الحاحة فی کربات الموقف یوم 

القیامف فیکون کعطشان فی البریة ورد علی حوض ماؤہ ارد من الثلج. 

)١(‏ التُخب : المّیلان, 

)٢(‏ ضبطه القاضي عیاض بفتح العین وتشدید المیمء وھو عمّان البلقاءء عاصمة الأردن الیومء ولکن 
جزم الحافظ في الفتح بأنہ ُمَان بضمٌ العین وفتح المیمء وھو البلد المعروف بالخلیج الیوم الذي 
عاصمته مسقطء وبذلك جزم البکري؛ ویبدو أَلَه الأصخُ لکوت المسافة ما بین أیلة وعمٌّان البلقاء 
قریبةء بخلاف المسافة بیٹھا وہین عُمان۔ اھ تکملة فتح الملھم . 

(۳) آخرجه مسلم في الفضائل: باب: إثبات حوض نیّنا پل )۲٣۰٣(‏ باختلاف یسیر۔ 

)٤(‏ الحدیث بتمامہ کما أخرجہ الترمذي في صفة الجنّة باب: ما جاء فی صفة طیر الجنَّة )۲٥٢١٢(‏ عن 
آنس بن مالك رضي اللہ عنہ قال : سئل رسول ال پل ما الکوٹر؟ قال: ذاك نھر أعطانيه الل ۔ یعنی 
في الجنَة ۔ أشدُ بیاضاً من اللنْء وأحلی من العسلء فیھا طیرٌ أعناقھا کأعناق الجزرہ قال عمر: إَِٗ 
هذہ لناعمف قال رسول اللہ کا <اکلھا آحسن منھا). 


کچ 


رآگا انتا للا ورئ الیغاری وست*'' من ای بن عالاقال قال 
رسول اش قكة: 'إذا کان یوم القیامة ماج الّاس بعضھم إلی بعض: فیأتون آدم 
فیقولون : اشفع ِذْربِيِكَء فیقول: لسٹٌُ لھاء ولکن علیکم بإبراھیم فإله خلیل اللہ 
فیأتون إبراھیم فیقول: لسٹٌ لھاء ولکن علیکم بموسی فإله کلیم اللہء فیأتون موسی 
وت تو 
فِیُوذن لی اع وا ا انت أُقَیِرٌ علیھا ت کت اف ثْ 75 
ساجداً 27 فیقول: یا محمّد اِرفغ رَأَسَك؛ وک تُسمَغ وسَل تَعْطهُ واشمْع 
تُقْقُمُْء فأقول یا ربٌ أقّتي أَمّتيء فیقول: انطلِق فمن کان في قلبه مِثقال حبَّ من بُرّْ 
أو شعیرة من الاإیمان ذأخرِجه منھاه إلی ان قال: افمن کان في قلبه أدنی من مثقال 
حبّة من خردل من إیمان فأخرجْهُ من التار فافعل٢؛‏ وروی جابر أنَ ال عليه 
السمّلام قال: (شفاعتي لآھل الکبائر من أَمّتي) رواہ التّرمذی''۔ 


سے 


)١(‏ وھي الدٌفاعة العظمی؛ شفاعتہ لآأھل الجمع في تعجیل الحساب والاراحة من طول الوقوف والْعَمٌ 
وھي کما ھو ظاھر عامّة تشمل جمیع أھل الموقف مؤمنھم وکافرهم. وھيی المقام المحمود الٰذيی 
یحمدہ بسبیە الأوٗلون والآخرون. وھذہ الشُفاعة ثابتة لە ٌُ بالّفاق المسلمین لم ینکرھا أحدء واتفقوا 

علی أَنھا خاصٌة بە عليه الصّلاۃ والسلام۔ 

(۲) اخرجە البخاری في الأنبیاء باب: قوله تعالی : هَلإنَا أَسَلا ثْمًا لی فوبوہ ان آثیر ماك رئرےم: ٠١‏ 

(۳۱۲)ء ومسلم في الإیمانء باب: أدنی أھل الجنَه منزلة فیھا (۱۹۳)۔ 


)(۳() أخرجه الترمذي في صفة یوم القیامة )۲٢٢٢(‏ وقال: : حسن صحیح غریب: والحاکم (۱/ (١٤‏ 
(٣٣۲٢ک‏ ور ہو داود في السُنَةَ باب : : في الشُفاعة (۷۳۹]) وغیرھم. 


۷ 


المیثاق الما خو علم آودم وذریتەه 
قوله : (والمیٹاق الذي أَعَنَهُ الله مِنْ آدمء صلوات اللہ عليه؛ وِْرِبّْهُ عَقٌ) دٌَّ 


2 
کا یں ےتوج ہکس رھ ےکم کا 
0 


عليه قوله تعالی: وا آَحْذ رَبْكَ یِنْ بی ءَادَم من ظھُورھر دَيَنہُمْ وَأَتْہَدَم عَل اَنَهْيِمْ 
کھے 7 ری ے۸ بی ک- 0900 : 71 
ألےُ 0 لوا بلک ررہہےں: ؛۷ع؛ ولکن العلماء أثبِتوا أتُذٌ المیثاق ولم یتکلموا 
فی کیفیّە لکونە من المتشابھات؛ وأوجبوا حقیقتہ لورود الکتاب. 
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قال : فلالست پریکم ک4 (الامراف: م٣١)])۲‏ عندما خلق آدم عليه السُلام وآخرج من یکون 


سحراشرو رڑھ 


من ذریّته إلی یوم اھ تت2 فعرض علیهم قولہ: ہ٭ااآلست بریکم قالوا بل کہ 
[الأعراف: ٦‏ ثمٌ اختلف ھؤلاء فیما بینھم: 

۔فمنھم من قال: إِلَّه جعلھم بالمَبلغ الذي یجري علی یثلهم فَلمْ التّکلیف؛ بأن 
جعل فیھم الحیاۃً والعقل وھو قول الع ا و 

۔ ومنھم من قال: عرض ذلك علی الارواح دون الأبدان. 

۔ وقال بعضھم: خعَلَقھم صَفیّن؛ فقال: ھؤلاء للجنّة ولا أباليیء ومؤلاء للتّار 
رلتاوت یور خھ 2 وت تک 

رو سم حیوارت ھت کم رفا تا 
عليه أحوالھم في الڈُنیا من الفقُر والفْنی والأجل ونحو ذلك۔ 


سے 


)١(‏ راد کتاب تأویلات أھل السنة؛ تأٗلیف الإمام أبيی منصور محمد بن محمد الماتریدی الحنفیٔء 
ت(٣۳٣۳)ھف‏ قال فی الجواھر المضیئة : هو کتاب لا یوازیه کتابء بل لا یدانیه شیء من تصانیف 
من سبقه فی ذلك الفن۰١‏ ١ھ‏ کشف الظنون (۱/ .)۳۳٣‏ 


]۷ 


ھ2 0 


القضاء والقدر 


قولَ: (وگڈ عَلم الله تعالی فیما لمْ یل عَدَةَ مَْ يَدخُلُ الجَنّه ويذَخُلُ الَار جُمْل 
واحدهً فلا بُرَادٌ في ذلك العَدوِء ولا يْنقَص منە۔ وکذلك افعالهُم فیما عَلِمَ ینھُم ان 
بَفعلوا). 

نما ذکر ھذا إثباتاً لسعة علم اللہ عرٌّ وجلٌ وأزلیّتوء ولإثبات القضاء والقدر 
قطعاً لمادّۃ القَّْكٌ في القضاء والقدرةء ودفعاً لتلبیس أآوھام القَدريّة حیث قالوا: کیف 
ا‫ رف ماق عا سا ات ر6 7ک کرف رف ئا کی ار اک 
یدخل الجنَّة یؤمن ویطیع عن اختبار؛ فعَلْمٌ عدَتَمُم؛ وأن مَنْ یدخل النّار یکفر 
تعالت الفرالگھو فعاو لا سررھئرآ ھی اق امن 
خلقھم: لو یملع من خلق کہ انیٹ : ۲٠٢‏ 

سوہ رہ و و ہہ 
القضاء لا یکون بدون العلم وھو طلا ات ا نی السَمَوتِ وا 
ا ٭ رۓ, ہم فکیف لا بعلم بعدد من یدخل الجنّة أو النّار وکذا أفعالھم 7 
كت الا اہ 

قوله: 7 7 ما عو 70 

قال جابر رضي اللہ عنه: جاء سراقة بن مالك رضي الله عنه فقال : یا رسول اللہ 
ین لنا ویتناء کان مُلقنا الآن فِيمَ العملٌ البوم؟ فیما جفّت بە الأقلام وجّرّت بہ 


)١(‏ إِنٌ اللہ یتعامل مع عبادہ علی حسب ما سبق في علمه الْأزليْ من اختیارھم المحمود أو المذموم؛ 
وعليه فالٌاس قسمان: 
۔ قسم علم اللہ أَلَھم سیختارون الٹاعة والإسلام فخلقھم للجنَة ویٹٌر لھم طریقھاء فکان حَلْقهم 
للجنّة نتیجة لاختیارھم المحمود الذي علمه ال آزلا۔ 
۔ وقسم علم الل أَنَھم سیختارون المعصیة والکفر ٠‏ فخلقھم للدّار ویر لھم طریقھاء فنکان خلثُهم 
للنٌار نتیجة اختیارھم المذموم الذي علمه الله أزلاً۔ . ہذا معنی اکلّ میئٌر لما خلق لها لا أله خلقمم 
للجِنّة أو الٹّار ودفعھم للعمل بما یوصلھم إلی إحداھما دون سابقة اختیار منھم. 


المقادیر أم فیما یستقبل؟ قال: ابل فیما جمُت بە الأقلام وجرت بە المقادیرا 
قال: فَيْيمٌ العمل؟ 0 2 2 270 27ھ کرد "اہ سھھا تا 
البخاري سار 7 وفيی حدیث آخر: (اعملوا وقاربوا وسدّدواء ْ ولا 
عق ۷۵ 
قوله: (والأعمال بالخواتیم 1اض نت کان التب و قال : 2 
لرُجل لیعمل الزمن کہ ےوہ کی ہت 
تو ہت ثمْ يْختَم لە لہ بعمل أھل الجنةا''' وورے شا 
الال لعل یسل آقل:الثار فَدشل۔الٹارہ را الخ ل مل آئل الثار 


4 -ٰ2ئع۴) باغٌ أو ذراغ سارک لعاف فیسل یملز أع لالح 
فیدخل الِحنّة۶'۷. 


)١(‏ لم أعثر عليه بھذا اللَْفظ راعل العلیت ارد الیقارق کی اپب رہ مھت تمنی) 
(٤٦٤٦٦)ء‏ ومسلم في القدرء باب: کیفیة الخلق الآدمي في بطن أَمّہ (۷٤٦۲)ء‏ ولفظه عند البخاري 
عن علي قال: کان اللَٔي قلٍ فيی جنازۃ فأخذ شیٹاً فجعل بنکت بە الأرض: فقال: (ما منکم من أحدِ 
إلاً وقد کتب مقعدہ من النّار ومقعدہ من الجنةء قالوا: یا رسول اللہ أفلا نٹُکل علی کتابنا وندع 
الحَعل٤‏ اقال اعملوا فکل میشُر تا لی لت اما ن کان من أھل المُعادة فییشر لعمل أھل 
الشُعادةء وأمًا من کان من أھل الشُقاء فییشّر لعمل أھل الشّقاوۃ ثمٌ قرأ لن من اَی وا (ھ) رَمَدَدَ 
سے 

(۲) لم أعثر عليه: وانظر التعلیق السابق۔ 

(۳) اقرأ أوّلاٌ ت(١)‏ ص (۷۷)ء واعلم أَنّ ھا هنا مسألة اختلف فیھا العلماء بین أشاعرة وماتريديَّةء وهي 
الْمّعادة والْشٌقاوةء واإليك تفصیلھا لتکون علی بینة من أمرك: 
أوّلاً : ذھب الأشاعرۃ إلی أنٌ المٌعادة والشّقاوۃ أُزلیان: فالخاتمة تدلّ علی ما سبق في علم اللہء فإن 
تم لە بالإیمان دلّ علی ألّه کان في الأزل من الشُعداء وان ختم لە بالکفر ۔ والعیاذ باللہ ۔ دن علی 
نہ کان في الأزل من الأشقیاء. فالطَاعدُ والإسلام عندمع علامة علی التٌعادةء وکذلك المعصیة 
والکفر علامة علی الشّقاوة ولکن هذہ العلامة قابلة للٌَخلف بدلیا ل قوله عليه الصّلاۃ والسّلام: ان 
الإٌجل لیعمل...) الحدیث کما أوردہ الشارح۔ 
ثائیاً: ذھب الماتریدیّة إلی أُنٌ المُعادة هي نفس الإسلام: والشُقاوۃ می نفس الکفرہ فعليه إذا مات 
المسلم علی الکفر فقد انقلبت سعادته شقاوۃء وإذا اُسلم الکافر عند الموت فقد انقلبت شقاوتہ سعادة. 

.)۲٦٢١٢( أخرجه مسلم في القدرہ باب: کیفیة خلق الآدمي في بطن آمہ‎ )٤( 

)٥(‏ الحدیث أخرجه البخاري في بدء الخلقء باب : ذکر الملائکة (٣۳۰۳)ء‏ ومسلم في القدر باب: 


قوله : (والمّعید من سَودٌ بقضاء ال والشقَیُ من دٌ شُقِيٌ بقضاء ال تعالی). 


فا وی اسر 200 فان رق ال 6ای اکا نتر افشمتفت ات 
خلق أحدکم بُجمع في بطن آمّه أربعينٌ یوماً تُطفةٌ ثمٌ یکون عَلَقَةٌ مثلَ ذلكء ثمٌ 
یکون مُضغۃٌ مل ذلكء فیبعثُ اللہ لە ملکاً بارہع کلمات: بکتب رزقّہ وأجلِهِ وعملہ 
وشقی ام سعیدء نم م یفخ فیه الرُوح) رواہ البخاري ومسلم: 


قولہ : (وأضلٌ القَدَرٍ سر اللہ تعالی في خلقو؛ لم بقَّلعغ علی ذلك ملَكٌ مُقَرَّبٌ 
ولا نبیٌ مُرْسلٌء والتَعمُق واللٌَظر في ذلك ذریعۃً''' الخذلانِ وسُّلَمُ الحرمان: 
ودرجُ الطغیان). 


القدر : : جَعْلَ کل ما هو واقعٌ في العالم علی ما ہو عليه من خیرِ وش وفع وضو 
وبياك ما یقع علی سَنَنْ القضاء في کلّ زمان ومکانء وھو تأویل الحکمة والعنایة 
السابقة في الأزلء قال الل تعالی : 7 ٰ7 علق بقدر کہ زررتۃ:: ۹ء)؛ فیکون عقول 
البشر قاصرۃً عن الإحاطة بکُنْه الجکم الإلهیّة: 00000یَسمس*"۰"ھ' 
کرت التای ئح الع اللی:اسائر الہ رَجيَله ھی یکنا عن 


الرََانیّة 
خلقہء لم بُظھر ذلك لملك مقرٗبء ولا لنبى مرسل۔ 
کر یرسیت الات لان اع ظت ال ترتع لک 


کیفیة خلق الأدامي في بطن أمہ .)۲٦٢٢(‏ آشکل علی بعضھم ظاهرُ هذا الحدیث فقال: کیف یتصوّر 
آن یعمل الإنسان زمناً طویلاً بطاعة الله؛ ثمٌ قبیل الموت یرتدُ کافرأً؟! والذي یزیل ھذا الإشکال 
الحدیث الذي أخرجه مسلم في القدرء باب: كیفیّة خلق الآدمي في بطن أئہ )۲٦٢٢(‏ عن سھل بن 
سعد أنٌ رسول اللہ قيٍ قال: '٢إِنّ‏ الوّجل لیعمل عمل أھل الجِنَة فیما یبدو لاس وھو من أھل التّار 
ون الرٌجل لیعمل عمل أھل العًر فیما بیدو للنّاس وھو من أھل الجكة لقد دلَّ ھذا الحدیث بوضوح 
أَله قد یبدو الانسان عاملاً بعمل أھل لاتق وق ابا پرارة تؤدي بە إلی جھت کماأنه قد یبدو 

عاملاً بعمل أھل النّار وقد أسرٌ أمراً فیه من الخیر ما یجعله من أھل الجِنَء والل أعلم ۔ 

)١(‏ القضاء لغة: الحکم. وعليه یکون المراد من قولە: ابقضاء الل٤‏ في الفصلین؛ حکمُه الموافِیٔ لعلمه 
الأزلی: أي : حَکم اللہ وقضی بالْسٌعادةۃ علی من علم أَنّه کا الَاطة کما أَئَ حکم وقضی 
بالشُقاوۃ علی من علم أنه سیختار المعصیة. انظر ت(١)‏ ص(۷۷). 

)۲( أي: وسیلة 


التي کتمھا اللہ تعالی عن الخلقء یکون ناشئاً عن الإنکار والارتیاب: وھما من 
أوصاف التّفاقء فیصیر التَعَمُق فيه ذریعة الخذلانء إذ المخذول هو الذي مُنع 
بسبب خلافہ عن النصرة والّفر بالحیّ ثمٌ او ہے بت 
فیە یصیرُ نظرہ سُلَاً للحرمان عن اللّبات علی الحیّء ثمٌ إذا کزٗر ولم یرجع عن 
تل سی کسمحاافتافر السماراع اش االغول شا مان 
للعبد المنازعة في أحکام مولاہء ولا الب للاطّلاع علی أسرارہ. لذلك رنب ھذہ 
الکلمات علی ھذا النْسق . 

قولە : (فالحَذَرَ کل الحَذَرِ مِنْ ذلك نَظراً وفِگراً ووَسُوَسَة)ء مذا مبالغة فی 
انل طس ای جا سی عفر ون ات وی عِلَمَ القَّدرِ عن الأنام: 
ونَھاہُم عنِ المرام کما قال الل تعالی ہللا شلل ا یقعل ونم کک 4 زلاہت.: ٠۴‏ 
فِمَنْ سال: لِمَ فَعَل؟ فقَد رد عُکُمَ الکتاب ومَنْ رهٌ مُکُمَ الکتاب کان من 
الکافرین)ء وإِنّما نھاھم عن الخوض فی القدر لألّه أمر لا سبیل إلی معرفتہ. 

قولہ: (فهدا كجُمْلَهُ ما بحعاخ إليە مَنْ ہُو مُنَوَرٌ قَلْنْهُ مِنْ أولیاءِ اللہ تعالی)ء أيی: 
نما یعلم بھذا ویقف عليه ویعمل بمقتضاہ مَنْ نوّر اللہ قلبه بالیقین من أولیائه قال 


ہوے۔ ہے 


اللہ تعالی : فلائمن شرع 0+000 لِاسلر فھو علی ور من ۹ے الثم 

تم ڈکز لھذا تعلیلاً بقوله: (وهي ڈرت الرّاسخین في العلم؛ لان ٠‏ علمان: 
عِلمٌ في الحَلْيٍ موجود؛ وعِلعٌ في الخَلقِ مَفقودٌء فإنکارُ العلم المُوجودِ كُفوٌ 
وادٌعاء العلّم المَفقودِ كُفرٌ. ولا یَْبُتُ الإیمانْ 7 تال ارت وتَزْكِ طَلَِ 
الم الَعَتْتروا ١‏ 

العلمُ الموجود في العالم والخليٍ؛ هو ما غُلم بالڈًلائل الطاھرة والبرامین 
البامرةء کالعلم بالضٌائع بما تَصَب عليه من دلائل الوحدائّة وقِديه وکمالِ عِلمه 
وقارکدوک رای بات امیس وأمارات الحَدّث٠‏ وجمیع صفات 
الجلال والإکرام وکالعلم بجمیع الأوامر واللٌواہي کما جاء بە اللَِّیُ عليه السّلام 
من القریعة الٰغرٗاء النَّابتة بالقرآن الُعچزء ومن بیان الحلال والحرام. 


فھذا العلم کل موجود في الخلق؛ فیکون إنکارہ کفراً. 

وأمًا العلم المفقودُ فیھم؛ فنحو العلم الذي أخفاہ اللہ عن عَلَقه کالعلم بالغیب 
الذي استأثر بِلموء وکعلم القضاء والقدرء وقیام اللّاعة کما قال اش تعالی: طئُل 
تار من نی الکوت الا الب الا ند رورئ ں حم وقضال: مالک ا لوق لا 
2 [الأعرَاف : ۷× فادٌعاء ھذا العلم وطلبه كَمْرٌ اأیضاً؛ لائہ دعوی المشارکة مع 
اللہ فیما استأثر بہ۔ 


ایت 


حا 
ص | 


الإإیمائ باللوح والقلم 


قوله: : (وُومیُ باللوح والقلَم وجمیع ما فيه قڈ رم زلو امْتَمعَالِخْلیٌ کِلْهْمْ 
علی شيء كَقبه اللہ فیە الہ کائیٌ ليَجْعلُوُ غیرٌ کائنء م بَقَیِرُوا عليه. ولو اجْتَمَنُوا 
٣ھ‏ ٌَ ھ8" کاژِناًء لم يَقَیْرُوا علیه. وجَفٌ القلمٌ بما هو 
ئن إلی یوم القیامۃء وما أخطا العِد لم یکن لِیّصيتةُء وما آصابه لم یکن لِبّحْطِكَة). 


أئٌا اللٌوحُ فثابت بقوله تعالی بل ہو کزان تی یا فی لوج عََفُوظ البْروح: ٢)]۲٢- ۲٢‏ 


نا ےرم حصے۔ 


والقلمُ بقوله تعالی : ھچ ت وَلَْ وَمَا جَنرو نک وروتے : (ع؛ فیٔجب الإیمان بھما”''. 
وا الإیمان بجمیع ما فيه قد رم فبقوله تعالی: کول شی و احصلته ؿٴ إماو 
020" ۲) قیل: یی 9٭٭"" وبقوله تعالی "0" 
مُستط رک راریتر: ۳ وبما روي عن عبادة بن الصّامت ت قال لابنه عند الموت 
جات موہ وہ رش ھھ شید 
اأخطأك لم یکن لیصیبكء فإنٌي سمعث رسول الل لٛهُ یقول: ۷إ آوّل ما خلق اللہ 
القلم 00 اھ ال2 یا رتا راتا اک ا قا0: اقت قائیت کل رون 
یوم القیامة4. أخرجه أبو داود والترمذی''' 
وعن عمرو بن العاص قال: حرج علینا قٍ وفي یدہ کتابان فقال: ٭اتدرون ما 
ھذان الکتابان؟4 قلنا : لا یا رسول الل إلاّ ان تُخبرّناء فقال للذي فی یدہ الیٔمنی: 
ھذا کتابٌ من ربٌّ العالمین؛ فيه أسماء أھل الجنّةء وأسماء آبائھم وقبائلھم؛ 
اُجمل علی آخرهھم فلا یراد فیھم ولا ُنقص منھم أبدا؛ وقال للذي فی شماله: 
(ھذا کتابٌٔ من رب العالمین؛ فيه أسماء أھل النّار وأسماء آبائھم وقبائلھم؛ ثمٌ 
)١(‏ اکتفاء الُارح بیان حکم الإیمان باللَُرح والقلم؛ وعدم ذکر حقیقتھا وصفتھما بيانٌ لما هو أولی من 
عدم الخوض والجزم بتعیین حقیقتھاء فنؤمن بھما لورود ذکرھما في القرآن؛ ونمسك عن بیان 
حقیقتھما لعدم ورود: والل اأعلم. 


)۱۷( أخرج قریباً منە أبو داود في السنةء باب: في القدر (٤٥٤۷٦)ء والترمذي في القدر الباب‎ )۲٢( 
۔)۲١٢٤٢(‎ 


سا کرس ھا اتاص رت کی سس ابتاھال:اسعاحت-سن هھ تا 
رسول اللہ إن کان أمراً قد فُرِغٌ منه؟ فقال: (سَدّدوا!' وقاربوا!”"ء فإنٌ صاحب 
الجنّة پُختم لە بعمل أھل الجنّة وإن عمل أيّ عمل کان٤ء‏ ثعٌ قال ُ بیدہ ۔ أي: 
أشار بیدہ ۔ فتبّڈھاء ثمٌ قال: فَرَغٌ ربُکم من العبادء فریثٌ في الجنّة وفریقٌ في 
"9ئ 

وباقي الألفاظ'''' المذکورة في الکتاب فَْلہ مَرَونَّةَعَنْ ابی عليه السّلام: 
بعضُھا باللَفظ وبعضھا بالمعنی: رس سح من قرع 

قولہ: (وعلی العبْدِ أنْ يَعْلُمْ أنٌ الله تعالی سبّقَ عِلمُةُ في کل کائنِ من عَلْقه, 
فقڈُرَ ذلك بمشیئته تقدیراً مُحکماً مُِْرَماء لَیْسَ لَهُ ناقشء ولا مُعَقْب ولا مُِبلّ 
ولا مُقَيِرْ ولا مُعَوْلٌء ولا نافِصّ ولا زائِدٌ يِنْ خَلَقه في سَمَاواتهِ وأرضو). 

ھذا تصریح بإثبات أزلیّة علم الل تعالی ومشیئتهء وبإثبات القضاء والقدر ہما ھو 
قااتب علئف وبتقدیر کل شيء علی ما تقتضیه حکمث البالغة من خُسن وِقٔبْم؛ 
وخیرِ وشرٌ وطاعة ومعصیةء وغنی وفقر۔ 

وفيی تر ۷لا تس لا مؤخُر لما حَکم إلی قوله: ۷فيی سمائه وأرضہ إشارۃٌ 
إلی أَنّه هو المنفرد بالحکم والّدبیرء والغالبُ في أمرہ؛ لا یشارکه في ذلك أحد. 
وقد مر تحقیق البراھین علی ذلك. 


ہے 


)١(‏ أي: اطلبوا بأعمالکم السّداد والاستقامة. وھو القصد في الأمر والعدل فیە. 

(۷). يد افسترا تی الأبور لھا اراترگرا الاو تھا واقسیس ولا اراط زلا فریظ: 

.)۲۱٢٤( الترمذي في القدرہ باب: ما جاء أن اللہ کتب کتاباً لأھل الجنة وأھل النار‎ )٣( 

)٤(‏ أراد بذلك ما ترك شرحه من المتنء وھو قول الطحاویٌ رحمه اللہ (وما اخطاً العبد لم یکن لیصیبه؛ 
وما أصابه لم یکن لیخطكه٥.‏ 
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قوله: (ولا یکون مکون إلا بتکویندء والتکوین لا یکون إلا حَسَنا جمیلا)۔ 

اعلم أٌَ التّکوین والتٌَخلیق والإیجاد والإحداث والاختراع کلّھا أسماء مترادفة 
معناہ: إخراج المعدوم من گکُنْم العدم إلی ظھور الو جود. وإنما خصّ لفظ التکوین 
اقتداء بالمٌلف؛ فإلّهم قالوا: الُکوینُ غیرُ المکوّن: وھو صفً أَزلیّة قائمةُ بذات اللہ 
- پا - ے 2 7 7 7 
تعالیء کجمیع صفاته وھو تکوین للعالم ولکل جزء منه هي وفت وجودی وھدا 
لأنْ العالم حادث بإحداث اللہ: ولو لم پر الا حا سك تال تا کان جات 
بإحداثله وینبغی أن یکون قدیماً؛ إذ لو کان حادثا لاحتاج إلی تکوین آخرہ إذ 
التقدیر أنْ جمیعَ الحوادث محتاج إلٰی تکوین اللہ ویتسلسل آو یس لی تکوین 
قدیم. ولألہ لو کان حادثاً: فإمًا أُن حدث في ذات اللہ فیکون محلاٌ للحوادث و 
عغالہ کھت الا کے نفد کت ھا ھکر م لاہ اص شس ا 
تقوم بغیر إذ لو قامت بغیرہ لکان هو المکڑن دون اللہ 

وقول الاأشعریٗ بأن التکوین وما هو صفات الأفعال کالإحیاء والإماتة حادثء 
مردوڈ؛ لژنَ العالم وُجد بخطاب اکنا عندہ ا سا وھو تکوینء وخطابٌ اکنا 
کلامُ أزلیٌ لاف ناف آة ناشفق سا مز تھا اھ مات ای 

وقولھم بأَنٌ الُکوین هو المکوّن أیضاً مردودٌ؛ إذ النُکوین صفة قائمة بذات اللہ 
أَزلَِّة بخلاف المکون . والَْرل باثحادھما کالقول بأنَ 2 عین المضروب . 

ولا یلزم من قِدم التّکوین قِدَمُ المکوّن؛ إذ وجود المکوّن موقوف علی تعلق 
الغزی کے الوجرت یکرت کاف لیت وغلف صاوتاہ قاز العطاراٹ الازكت رانا 
فی راغ فا لات اف 9 کرت الا سا ٹیگ 
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ووتھیتا سی گأّر الاتان' آ ایل اسر والاات ٣‏ عدائّت 
)١(‏ قال الغنیميی: هو من إضافة الضّفٰة إلی الموصوف؛ أي: الإیمان المعقود عليه بالإیمان۔ 
)٢(‏ بالرّفع عطفاً علی المصدر المتأوٌل من ٥٢ن‏ یعلم٢‏ المقڈُمء والتقدیر: الواجب علی العبد العلم 

والاعتراف. اھ الغنیمي۔ 


سر ےد ے 


وربوبيّيه کما قال اللہ عرٗ وجل: ه٭ائَانَ آثر آنہ تَدنا مُنُدسناؤ وہ وں: ۸م) فھذا ۔ 
أي : جمیع ما سبق من العقائد المذکورۃ في القضاء والقدر وغیرھما ۔ من عَقد 
الڑیمان؛ لالہ مَنْ لم یعترف بسَبقِ القضاء والقدر علی مقتضی الحکمة البالغة فقد 
یشلك فی علمه الأزلیّ وعنایتهء وبذلك یتطرّق الخلل إلی الاعتقاد في ألومیّّہ. 

وفي إثبات النُخلیق لغیر اللہ إبطال توحید الضٌانع في أفعاله: وإثبات من يُشارکە 
فی إیجاد الحوادثء وفیه إدخالٌ الحْلَل في عَقّد الإیمانء نعوذ بالل من الخذلان. 

قوله: (فوَلّ لِمَنْ صارَ و في القَدَرٍ خصیماًء وأحضر لللّظرِ فە قلباً سَقیماء لقدِ 
التمسّ بَوهُمه في فُحُص الغیب ا يسا رَعَاة بنا قان تب اتاکا السا رعتا 
تأكيِڈٌ وتصریخ دم من أنکر القدرء وسمَّاہ خصیماً ل؛ لأنه سبق بيائه بالڈلائل 
القطعیّة إِلباتٌ القدرہ فمن ینکرہ فقد نازع ال فیما أثبتەء فصار خحصیماً لە فیستحنٌ 
لویل 

اکس اف لاف لن بت الا فک رض لد 
ولطلبه الوقوف علی مضمون سر کَتّمهِ اللہ عن خلقه. 

وصرّح بکونە أقَّاكاً أثیماً؛ إذ الأفّاك هو کثیر الکذب؛ والأئیم هو الفاجر کثیر 
الائمء وذلك بسبب إنکار ما ثبت من اللہ بالأدلَ القطعیة, 


اد نے 


؟۔ےون١٤ا‎ 


العرش والگرسخ 


قولہ: (والعَرشْ والکرسیٔ حىٌ کما ببّنَ في کتابِوء وهوّ جَْلَ وعَلا مَسَتَعْنْ عن 
امرش وما دُونَهُ مُحیظ بگل شيء وفوْقَُ وقذُ أعجرٌ عنِ الإحاطةِ بو عَلَفَه). 

ذکر الله تعالی العرش والکرسیٗ في کتابه العزیز ولم بین ماهیتھا سوی ان قال: 

وی القوت 7" و ہو وقال: فلنث اکرش الیم وتیے. 

۹ فذھب بعض أھل التّاویل لی أنَ الکرسیٗ كنایة عن العلم. وقال بعضھم: 2 
اون گت رف تھا ار ساڈٗالسل متا و اھت 
بقوله تعالی : هالْتَ کون اترک وَينْ عَولک رںر: ہم؛ فالعرشُ المقَيّدُ بالحمل 
قالوا: هو الریرُ المحمول المحفوف بالملائکة. وقال بعضھم: إِنٌّ العرش المذکور 
مطلقاً یحتمل أن یراد بە المُلك. 

والملعت لح عد لمات ا ئل نا تے بالكابت والنة رلایسلن یپ 
العملء فَإلّه لا یجب الاشتغالُ بتأویلہ بل یجب الاعتقاڈ بثبوتہ وحقیقة المراد بہ۔ 


وإِنّما قال: (ھو مستغنِ عن العرش وما دولَه' نَفَياَ لتومُم الحاجة إلی القُمگن 
یہن ات کے اھ امھ اھ ۷092 مرف ات رف 
َقَبْلَ خلقہ کان مستغنیاً عن المکانء فلو تمگن عليه بعدہ صار مفتقراً إليه وھو من 
آمارات اللّقص؛ تعالی اللہ عن ذلك غُلوَاً کبیرا. 

وآراد بیاحاطته بکلٌ شيء إحاطتّه بالعلمء لا کإحاطة الظرف بالمظروف؛ لن 
ذلك من خصائثص الجسم والله منڑّہ عنه۔ 

رر ا کرلیة ك1 لئ سر تا کان راف وتلت لاثم اهت 
المکان کقوله تعالی: فلوَمُو الام وق اوک رلاںتم: ۸+ إذ لا تٌمذُح فی غیر 
الفوقیّة بالقھر؛ إذ الحارس قد یکون فوق السٗلطان من حیث المکان. 

قولہ: (ونقو با الل انُخذ إبراهيمَ خَلیلاً وکلَمٌ موسّی تَكُليمَاً) وذلك ثابت 
بن القرآن. 


7 
'حثٹ 


وإِلمَاَقَال: انا وَتَصَدَیتاً وتّسلیماً)ء لدفع توہُم النصاری حیث قاسوا 
تسمیتّھم عیسی بالولد علی انّخاذ إبراھیم خلیلاًء وھذا قیاس باطل؛ لان الولد لا 
٦‏ سو جنس الوالدء ول تعالی متعالِ عن المجانسة مع البشر فأمًا انّخاذ 
الخلیل فلا یُوجب المجانسةء بل یُوجب القْرب والکرامةء فافترقا. 


وا اقو تقر وگ مرس گلا افھ کک اھر سوب ت7 


کلّمه حقیقةً بکلام هو صفلّہء دفعاً لڑرادة المجاز. 


ات 


۱ ت۶۳ 
8 
7ے 


الإیماغ بالمللائِژخة والانبیاء والختبہ المنزلة 


قولہ: (ونُؤمیُ بالملائكةء والبَیّنَ والگُت انت لفاعلی الد تل وھد 
أھم کانوا علی الحٌ پت وھذا ثابت بقوله تعالی : ٭۹ءَامََ 0+0۳0 نا را 2 
او کی 6 ا سد اس وھ 77ھ اکر 
الْقَوة: ۰]۲۸۰ 

ڈاويا 5 الات الو نس بأَنھم أ٘شخاص روحانیّة فی ترکیب الحیوان: 
کون کھر ا وا اھ کک 0 7 0 
فلا يحصُونَ الد ما ما أَمََعُمْ ِبمَعلونَ ما ما مرو کہ راتئریے: ٦ا‏ 

۹۶ ٌ۷" 7 تہ وأکرمھم 
ال شلام تن عاقت ہہ تا الال ما 
من عبادہ علی ما قاله: للللہ أَعَلَہٌ سے ك کل رک افقا من ٤ع؛‏ وھم 
معصومون عن المعاصي؛ وھم أَ فضل من الملائکٹف وبعضٔهپُم أفضل من بعض. 
وِنّما قدُم الملائکة علی الأنبیاء فيی الک رالایمات یب لن اللہ تعالی إِنّما بوحي 
إلی الأنبیاء بواسطة الملائکة؛ قال اللہ تعالی : نل بے ا الشینُ ڑا عَلَ 
کون مس الَسَذِرِنَ کچ (القَعَرَاء: ٤-۱۹۳‏ فلھذا ااقیت قدم ذکرھم. 

وأمًا الإیمان بالکتب: فھو أن نؤمن بأَنّھا وحیٌ من اللہ إلی رسلهء إِمٌا سماعاً 
٣‏ ٰ4 ۶ سس و" لس اتی ولا لفلت نوا مات ئی 
الّظم ولا في المعنی. 

ي2 الانفیار کائراکلی الع تفہ اشاپ الھواد الا رلڈاکز 
القاھرۃ. 


ہے 


بیائٴ شرط 
تسمیة أقل القبلة مؤمنیو 
قولہ: (وثْسَمٌي أهْل قِبلنا مُؤمنينَ ما دامُوا ہما جاءبه الَِّیُ َل مُعتَرِفينَء ولہُ 
بکلٌ ما قال وأخیرٌ مُصدَقيیٗ)ء لقوله عليه السّلام  :‏ من صلّی إلی قبلیّناء وأکل 
ذبیحتّنا فھو منّا"'ء فإذا کانوا معترفین ہما جاء بە النَّبِیُ عليه السّلام من الشُرع 
والڈینن؛ ومعتقدین التٌوحیدَ ومتمسّکین بالشریعة سس مؤمنین وَنحَکُمْ علیھم 
بجمیع أحکام المؤمنین ونراعي ظواھرھم ونَکِلُ ضمائرھم إلی اللہ بقوله عليه 
المُلام: (بُعلت اتولّی الظْواهرَء والل یتولّی المّرائرہ'''. 
وإنَّما قال: اما داموا ہما جاء بہ النّیُ 8ل معترفین؟ء لأٌ مجرّد التَوجُه إلی 
تو و ما الام او سا تہ لاق نے کامرسی اھ و اتا 
9ى سپىًَ۷۰۰ 9 
علیٗء وبعضهم قالوا: بألَہ للە فھؤلاء وإن صلّوا إلی القبلة لیسوا بمؤمنین۔ 


سے 


)١(‏ آخرجه البخاري في الصلاۃء باب: فضل استقبال القبلة یستقبل بأطراف رجليه؛ عن آنس بن مالك 
قال: قال رسول الل گی : من صلّی صلاتنا واستقبل قبلتناء وأکل ذبیحتناء فذلك المسلم الذي لە 
ذِمَة الله وذمّة رسولهء فلا تُُخفْروا اللہ في ذمَته). 

)٢(‏ قال السخاوي في المقاصد الحسنة : حدیث : أمرت أن أحکم بالظاعرء والل یتولی السرائرا اشتھر 
ہین الاصولیین والفقھاء ولا وجود لە فيی کتب الحدیث المشھورۃ: وجزم العراقي بأنه لا اصل لہ 
وکذا أنکرہ المرٌي وغیرہ. اھ بتصرف یسیر۔ 


۲۸۹ 


حکم الخوض فع ذاته تعالم 
قولہ: (ولا تَحُوضٌ في اللہ عرٌٗ وجلٌء ولا نماري في الڈین). 


معناہ: ولا نتکلم في ذات ال وصفاته بمحض العقل من غیر اتٌباع ما نطق به 
الکتاب والشْنَةَء إذ الأصل في أسماء اللہ وصفاته التٌوقیف'''. ولا نخوض في الفکر 
في ذاتە فإله بٔحیّر الأفکار؛ فربّما یؤڈي إلی الإنکارہ بل پتفگر في أفعاله وصنعہ؛ 
فإنٌ العقل قاصر عن إدراك کنە کبریائہء فإنٌ الملائكة مع تجرُدھم عن دَنٌس العلائق 
النَمسائیّة اعترفوا بالقصورء وقالوا: ہما عرفناك حقٌ معرفتك٢ء‏ فکیف البشر اشن 
بالعلائق والغواشي الغریبة المانعة عن ُلوص الإدراك؟ فالخوضُ فیە رُبّما بُغْضي 
إلی القول ہما هو منزّہ عنہء فالأولی ترك الخوض فیە'''۔ 


7 ۶ 2 ع 7 3 2 2 3 
(ولا نماري في الذین٤ء‏ أي: لا نخاصٍم أھل الحیٌ بإلقاء شبھات أھل الآاھواء 
علیھم التماسا لافترائھم ومیلھم عن الحیٔ. وقد قال النَبْیُ عليه السّلام: (من ترك 
)١(‏ أي: یتوقٔف جواز إطلاقھا عليه تعالی علی ورودھا في کتاب أو سن صحیحة أو إجماع. فلا نثبت للہ 
تال اسنا ولا صن إلاً إٰذا ورد بذلك توقیف من الضارع رھذا هو مذھب جمھور اُھل السمنة 
)۲( وھنا لا بد من ا لوقرف علی أمر هامُ وھو ان المعرفة المتعلّقة با۵ معرفتان؛ إحداھما ممنوعة 
محجویف والأآخری مأذون بھا بقدر: 
الأولی: معرفة کنە ذات ال ؛ والسٌبیل الموصِل إلبھا مسدود إلاٌ فی حيٌ الله تعالی قال الجنید رحمه 
الله : ما عرف ال بالحقیقة سوی اللہ. وقال الصدیق رضی اللہ عنه فی خطبة لە علی المنبر: الحمد للہ 
الإدراك إدراك. وبھذا نعلم أنٌّ نھایة معرفة العارفین هي عجزھم عن معرفة الکنەہ لأنّھا لا تمکن 
لت فلا پنھز أحد من الخلق لنیلھا وإدراکھا إِلأَ رِدّنتهُ سُبُحات الجلال إلی الحیرۃ المفضیة إِمَا إلی 
القول فی ذات اللہ ما لا یلیق بھاء أو إلی الشُرك والعیاذ باللہ: وفی ذلك بقول بعضھم: 
می ر ٹي دنت یقوں بعضھم 
الج وژڑ عضن ڈَرّك الادراك إدراك والصحٹٗ عن کنے ذات اللہ إشراكُ 


والّانیة: معرفة أسماء اللہ وصفاتہ وذاته من حیث الآثارء لا من حیث الگنهء فالباري تبارك وتعالی 


دلَ بآثارہ علی وجود ذاتہ وصفاته . 


اع تر دسا 3 ما ٹاو 
المراء وھو مُبطل بُني لە بیٹٌ في رَبّض الجنّةء ومَنْ ترک وھو محیٌ بُنيَ لە في 
ہےر یڑ ھ ۶ ۶ 2 
وسطھاء ومن حَسَنٌ خلقه بُني لە فی أعلاھا) آخرجە وروی 
وروی أبو ھریرۃ أنْ رسول الل ٌُ خرج ونحن نتنازع فی القدر فغضب حتی 
احمٌر وجھه فقال: ٭اٗبھذا أمرتٔمء أم بھذا ُرسلت إلیکم؟ إِنّما هَلكَ من کان قبلکم 


بکثرة التّنازع في أمر دینھم: ور جح عَرّمْتَ علیکم أن ا تنازعوا 


فیەاء أخرجہ الترمذي وآبو داوود!' 


ہے 


: الترمذي في البّر والصّلة: باب : ھا جاء 8ف فی المراء (۱۹۹۳) ولفظه عن انس قال : قال رسول اللہ ہت‎ (١) 
امن ترك الکذب وھو باطل بٍُيَ لە في ربَضِ الجنّة ومن ترك المراء وھو محی بني لە في وسطھاء‎ 
ومن حسّن غُلْقهُ بني لە في أعلاھا؛ وقال: : حدیث حسن۔ وأآخرجه آبو داود في الدب باب: : حسن‎ 
ورہبض الجنة أطرافھا۔‎ .)۵١( الخلی (۸۰۰٦)ء واب بن ماجة في المقدمة‎ 

)٢(‏ ال ترمذي فی القدرہ باب: ما جاء في التَّشدید في الخوض في القدر (۲۱۳۳) ولفظه: عن أبي ھریرةۃ 
قال کو یں یں ور ہر لس شا 8 حتّی احمرٌٗ وجھه: حتّی کأنه نفقیة 
فی وجنتيه الرّمٌانء فقال: 9ابھذا ات أم بھذا أرسلت إلیکم: نما ھلك من کان قبلکم حین 
تنازعوا فی هذا الأمر عزمت علیکم عزمت علیکم أَلاً تنازعوا فےہ) . 


التٔحذیر مو الجکال فھ القرأیٌ 


قولہ: (ولا تُجاول في القرآنِ)ء بأنَه مخلوق حادث: أو من جنس الحروف 
والاسرات! آج یں تو اھ ا2ھ رکلالد ولا تعادل فی الاراھ المغابیت 
ولا نؤوّل بتأویلات أھل الرّیغ ابتغاء الفتنةء ولا تُجادل في وجوہ القراآت التَابئة 
بل نقرأہ بکل ما ثبت۔ 

قوله : (وتَعْلَمْ ئَّه) أي: القرآن (كلامُ رب العالمین؛ تَوَلَ بو الرٌرحُ الأمينُ) وھذا 
ردٌ لکلام الملاحدۃ ان القرآن وُجد بإلھام طبیعیٌ لصفاء جوھرہ: وأنُ النِيٌ عليه 
المَّلام کان بُصوّرہ في نفسه فینظمه قرآناً. لعل جھو لک نروعالی: ون 
ایل رب َيَنَ ا نر بے اریخ الین پچ [المعَراء: ۹۴-۱۹۲٥]ء‏ یعني : جبریل؛ وقولەه: 
وَلَو کان مِنَ ند عَْر اللہ لوَجدراً فی اَخْيلَنً سحَیْ راچ وتّے۔: جع وقوله تعالی: ٭لوَإن 
سح نَربپ بَا رتا علق عَبْين ماق ریز ِن تللب 4 رصع ٠٠۶‏ 

ترل للا اعد فلصووریکا ول انت کا رعل ین 
اأجمعین) القرآنَ المنزل إليهء لقوله تعالی : ه لال کید الم کہ ورتیے: ]٥‏ وفي 
العریہم عال مریں لاد الات 2 الداعدہ الات وی تہ لان 
طبیعته وغریزته کانت تقتضي ذلك: أو کان يْلھمە جبریلٴ ثمٌ يأتي ھو بکلام مرتّب. 
والڈٌلیل علی بطلان ھذا ان الله تعالی صرّح بالتّعلیم والتّلقین ء والنَعليمٌ من المَلّكُ 
لا یکون إِلّا بأن یسمع منە الکلام فیحفظه:ثمٌ یبلّغه إلی المخاطبین. 

قولہ: (وكّلامُ الله تعالی لا بُساویه شيء مِنْ کلام المَخلوقينَ)ء لأنٌ کلامہ تعالی 
صفة قائمة بذاته: أزلىٌ جامع لِلَطائف؛ یعجز عن إتیان مثل أقصر سورة منە الإنسُ 
والجنُء فکیف یکون کلام البشر الذي هو حادثٌ رکیكّ بالّسبة إليه مساویاً لە؟ 

تل رولا ول ملسا 00 5 تترل اس خرف اھائلی مخطلی الات رالآافل 


)١(‏ انظر ص(۵۹) واقرأ البحث کاملا۔ 


۳) 


علی بطلان مذھبھم: أنٌّ کلام الله صفۃُ قائمة بذاتهء فلو کان مخلوقاً یلزم قیامُ 
الام تافتثازت فو موس ذلقاء تد مر تی ال اتا بل 

قول: (ولا تُخالٹ جماعةً المسلمییٌ)ء لقوله ي: من خرج عن الجماعة فقد 
خلعَ ربقةً الإسلام عن عنقه""' والإجماعٌ حکّة من حجج الشٌرع؛ فخلاله یع 
وضلال. 70+ ھ "'ت بالجماعة حیث قال: اعليکم 
بالُواد الأعظما''ء وقال: ٢لا‏ تجتمع أَمّتي فی رز رستر ادفتھرت 


تا فھو عند اللہ "!ەمئ 


ایی 


)١(‏ الحدیث أخرج نحوہ الحاکم (۲۰۴/۱) (٤١٥)ء‏ والٹَّرمذي في الآمثال: باب: ما جاء في مثل 
الصّلاۃ والسُوم (۲۸۲۳)ء رأبو داود فيی الشُنَةَ باب : في قتل الخوارج .)٦۷٥۸(‏ 

(۲) أخرجه ابن ماجة في الفتنء باب : السٌواد الأعظم (۳۹۵۰) وھو بتمامه: عن انس بن مالك قال: 
سمعت رسول ال قلِ بقول: ل(إنْ أمُتي لا تجتمع علی ضلالة؛ فإذا رأیٹم اختلافاً فعليکم بالسُواد 
الأعظم٢.‏ 

(۳) ھو جزء من حدیثء انظر التعلیق السابق ۔ 

)٤(‏ أخرجه الحاکم (۳/ ۸۳) )٥٤٥٤٤(‏ عن عبد اللہ قال: ما رآہ المسلمون حسناً فھو عند اللہ حسن؛ وما 
رآہ المسلمون سیئاً فھو عند اللہ سی وقد رأی الصّحابة جمیعاً ان یستخلفوا أبا بکر. وقال: صحیح 
ولم یخرجاہ فالحدیث موقوف علی عبد الله بن مسعودء ولیس من کلام رسول اللہ لاو 


سم 


بے 


القول في أھل القبلة 

تولہ: (ولا تُکٹُر اُحداً من أھل القبلةِ بدَنْبٍ ما لم يَستِحلَه) لقوله عليه السّلام: 
دا نو ھا کت ے ہجوت سر بین الصّلاۃ إلی 
الف ت شتاصی: ئئٰٰٰ9۶۶ ۷" 
السُلام معترفین؟. ۷۸ٍٛٗ ییپی5"۰ی من الرٌّوافض وإن صلوا إلی القبلة لیسوا 
بداخلین فی ھذا۔ 

وإِنّما قال ھذا رد علی الخوارج''' الذین قالوا بأنْ المسلم إذا ارتکب کبیرةۃ 
یخرج من الاإیمان ویدخل فی الکشس وعلی المعتزلة الذین فالوا: یخرج من الإیمان 
ولا یدخل فی الکفر: ویکون بین المنزلتین. 

والڈٌلیل علی بطلان ھذا : اك المؤمن او لاق 0ے سال و تا 
ال ون 2۳102 توبوا ای آئہ ک4 [التَریم: ۸] ً و المؤمنین المذنبین بالتٌوبةق اد التوبة عبارۃ 
عن الرجوع إلی اللہ بموافقة أمرہ بعد المخالفة, 20 70ء مل 
علی 7 لا یخرج عن اللایمان ۳ کت 5 نے پان کا کا 
او 
ولقوله 0" ٠‏ کا اليِتَ 7 کے مد اليَصاص و 7 (القحرہ: ٦٦٦۷۸‏ فی 
قاتل اللّفس عمداً مؤمناً مع ارتکابە الکبیرةء ثمّ قال: لسن غ له نیہ تہ 
)١(‏ اخرجه الطبراني في الأوسط: باب: من اسمه إبراهیم؛ بلفظ: عن عائشة قالت: سمعت 

رسول الله ق یقول: ١لا‏ نکٹُروا أحداً من أھل قبلتکم بذنب وإن عملوا الکبائر وصلوا مع کل 

إمامء ودرا اع کل امر1 راعرجہ الذرط یی التن: العیدین ؛ باب: صفة من تجوز الصلاة 

معه والصلاۃ علیی ہزیاده (وصلوا علی کل میت) وقال : أبو سعید ۔ أحد رجال السند ۔ مجھول. 
)٢(‏ الخوارج باختصار: فرقة من فرق الشیعة لما وقع الخلاف بین سیدنا علي ومعاویة رضي الله 

عنھماء وکاد الأمر أن بنتھي لصالح سیدنا علي شظللہ؛ طلب سیدنا معاویة طَلللہ تحکیم القرآن بینھما 

فاستجاب علي شظه لذلك: فانشق عنە فرقة من أتباعه یرون أن التحکیم خطأء وأبو الرجوع إلی 

علي ظلك إلا بشرطین: أن یقر علی نفسهە بالخطاً والکفر لقبول التحکیم: وآن ینقض ما أبرم مع 

معاویة. ولما لم یجبھم علي طظلہء سعوا في قتله حتی تم لھم ذلك؛ فسمیت ھذہ الفرقة بالخوارج 


اح : ۰٦‏ .و بأخوّۃ الإسلاِ ٹلو:ھار گائرا بَالَقف لَلَنا جاز تسمیله 
بالأخ. ولأن الإیمان في الحقیقة هو التٌصدیق او و سی تھا ملس سک 
المعصیة الجوارح؛ فلا تضاكً بینھماء إذ انُحاد المحلٌ شرط لەء فما دام الٌَُصدیق 
باقیاً یکون الیمان باقیاء ولأنٌ الأعمال الصّالحة غیرٌ داخلة في الإیمان فلا ینتفي 
الام ال زالقاھا 

0 و999 ۷ 1 


از ا 


و ا کل الےےکتر 00ھ تصائی تع تو کک 0ل ا 
يك حُمْ الكرو ٹک ران : ٠ ]٤٤٢‏ 

ترف رو تتر 10 لا رش الاہجان حون عیلكا تار لغب 
.ٹا بمقابلة الخوارجٍ حیث قالوا: لا یضر الذنب مع الإیمانء 
والخوارجُ قالوا: لا ینغمٌ الإیمان مع الذنب. 

والڈَليلُ علی إبطال مذھب المرجئة أن الُصوص والأحادیثِ اسي٭سيه نت 
علی تعذیب أصحاب الکبائر بقدر ذنوبھم: غالے لی 1 آفوافا سز 
اللإیمان. 


٦ 1 2‏ 27 و و 7 بر جو٘ہ 71 تید 3 ٠‏ کے 
قوله: (ونرجو للمُحسیینَ مِنَ المَؤمنین) أيى: نرجو الثواب فی الاآخرة لمن 
وِنّما قال بلفظ ٦‏ الرٌجاء؛؛ لأنْ العمل الضٌالح لیس بمُوجب للجزاءء بل الجزاء 
بفضل اللہ ورحمته؛ قال الَِّیُ عليه السّلام: هلن یدخل أحدکم الجتة بعمله؛ قیل: 
)١(‏ قال الشھرستاني ۂ فی الملل والنحل (۱۳۹/۱): الإرجاء علی نوعین: أحدھما: بمعنی اللّآخیر؛ کما 
فيی قوله تعالی: ککالڑا اد 7 [الأعراف: ۰٦٦]ء‏ . الثاني : إعطاء الرجاء. آما إطلاق اسم المُرجتة 
علی الجماعة بالمعنی الأول فصحیح؛ لأھم کانوا یُوخُرون العمل عن الكيّةَء وَأمًا بالمعنی الثاني 
فظاعرء فإنھم کانوا یقولون: لا تضر مع الإیمان معصیةء کما لا تنفع مع الکفر طاعة. وقیل: 
الارجاء تأخیر حکم صاحب الکبیرة إلی یوم القیامةء فلا یقضی عليه بحکم ما في الدنیاء من کونه 
من أھل الجْنَه أو من أھل التّار۔ 
والمرجئة أربعة أصناف : مرجئة الخوارج؛ ومرجئة القدریة ومرجئة الجبریة: والمرجثة الخالصۃ۰١١ھ.‏ 


ولا أنت یا رسول الل؟ قال: 77 00ھم, اہن سن 
الصٌالح إِنّما یکون وسبلة للنّواب؛ إذا کان لوجه الله ومقبولاً عندہ؛ وذلك غیر 
معلومء فلا نتِفن بە بل نرجو الفضل من الل. 

قولہ: (ولا نَشهدُ لھم بالجَنَةِ ولا تَأمنُ عليهم)ء أي: لا نأمن علی المؤمنین ما 
ےت ےر سے تا 
لأَئّھم غیر معصومین عن ذلكء فما داموا في الحباۃ لا یتحقّق الآمن من ذلك؛ إذ 
الاعتبارٌ للخواتیمء وقصّة بَلعم بن باعوراء مشھور*''۔ 

رض ورپ و رھ کت من أھل الإیمان؛ 
لا ُمرنا باستغفار بعضنا لبعفی؛ قال اللہ تعالی لے استَمفندا ریگ بن کان عفارا کے رئے . 
سس اف2 ارآ الاجا الاب رم الاھاسین 


قولہ: (ونَحَا عَلَيْهُم)ء أي: نخاف علی المذنبین من أھل الإیمان العقاب: 
لأنْ الل تعالی آوعد بالعقاب بمخالفة أوامرہ؛ فنستغفرُ لھم کما نستغفر لآأنفسنا 
وَنخْافَ علیھم کما نخاف علی أنفسناء قال الْنْبیٔ عليه السّلام  :‏ المؤمنوت کالمجسد 
رارق لاس غصضو ساط ما الد ای تو 


)١(‏ آخرجه بلفظ قریب منە أحمد (۲/ )۲٥٢‏ (۷۷۳۴)ء وأصل الحدیث أخرجه البخاري في المرضی: 
باب: تھی تملّی المریض الموت (٤١٥۵٦)ء‏ ومسلم فی صفات المنافقین؛ باب: لن یدخل أحد الج 
بعمله (۲۸۱۲)۔ 

)۲( ورد في شأن بَلعم هذا اکٹر من حادثة أوردھا المفسرون عند تفسیر الایة (۱۷۵) من سورة الأعراف؛ 


والذي یهعُنا 9 2008 سم اللہ الأعظم؛ وکان نجاب الاعوة کما ال اعطی الم العزَیر 
فکان یبحضر مجلسه اثنتا عشرة ألف محبرۃ للمتعلّمین الذین یکتبون عنه؛ ثمٌ انسلخ عن ذلك وکفر 
بالخالقء فکان أوّل من صنّف کتاباً في أن لیس للعالم صانع٤۔‏ 

والمُؤال الان لماذا بطرد بَلعم بعد ھذا العطاء الجزیل؟ والجواب کما قال بعض العارفین: إِنّ بعض 
لأنبیاء سأل اللہ تعالی عن أمر بلعم وظرٴیہ بعد تلك الاّیات والکرامات؛ فقال الل تعالی: الم 
یشکرني یوما من الاَبٔام علی ما أعطیتهء ولو شکرني علی ذلك عوّۃ لما سلبته؟. انظر نفسیر القرطبي. 
اأقول : إِن في ھذا عبرة لمن کان لە قلب أو ألقی التُمع وھو شھید؛ اللھم نوقُنا مسلمین وألحقنا 
بعبادك الصالحین . 

(۳) الحدیث أخرجه مسلم في البر باب: تراحم المؤمنین وتعاطفھم )۲٥۸٢(‏ بلفظ : عن النُعمان بن 
بشیر قال: قال رسول اللہ ٌُ: (مثلٴ المؤمنین فی توادّھم وتراحمھم وتعاطفھم؛ کمٹل الجسد إذا 
شتکی منه عضو تداعی لە سائر الجسد بالسُھر والحمی). 


3 


قوله: (ولا تُقتهُم)ء أي: لا تُویسھم من رحمة 7 000 
رحمة ال من أوصاف الضالین؛ قال اللہ تعالی: اون يَقَتَطٌ ین تِحَمَو روہ إِل 
201 ار ا 

قرلہ: (والأمٰنْ والإیاسْ یََقّلانِ عن الملواء یعني: الأمنٌ من مکر اللہ؛ والیاس 
من رحمة الل؛ بنقُلان المؤمن عن ملَّة الإسلام إلی الکفر؛ لان اللہ تعالی وعد 
بالرٌٗحمة وأوعد بالعذاب وھو قادر علیھما. ففي الأمن عمًّا أوعد ظنٌ العجز عن 
العقوبةء وفي الإیاس عن الرٌحمة ظیُ العجز عن المغفرةء وکلُ واحد منھما ناقل 
عن ملّة الإسلامء وقد قال اللہ تعالی : هَلاَتَلَمأ مُکر الکو کل بآم تر اک إِل 
الوم الْحَُِونَچ [الاعےٌاف: ۹۹)؛ وقال تعالی: فلإنَدُ لا يأئَ ین رَوج ]آ نی الا الوم 
ا لونک [یُوشف: ۰۱۸۷ 

قوله: (وسَِیلُ الحَقٌ بیٹھما لأملٍ القِبْلَاء أي: بین الأمن والیأس؛ وھو 
الوقوف بین الخوف والرٌّجاءء إِذ هو حقیقة العبودیّة قال اللہ تعالی: ٭ؤیدغوت ربَہُم 
خوَق ما وكبئۂ:, عء أي: خوفاً من عقابه وطمعاً فی رحمته وثوابہء وقال 
ا عليه النلام: الو ون خوف المؤمنِ ورجاؤہ لاعتدلا؛!''۔ 

وفيه إشارة إلی ردٌ ما ذھب إليه الخوارج والمُرچئةہ فإنٌ الخوارج اپسوا من 
ثواب اللہ بارتکاب الکبیرۃ؛ والمُرچئةً نوا من العقاب بارتکابھاء فھما في طرفي 
الَّفریط والإفراط؛ وخیرٌ الأمورِ أوسطھاء وھو مذھب أھل الْدُنَهَ والجماعة 

قوله: (ولا يَخرُخُ العبدُ من الإیمان إِلاٌ بجُحو ما أدخلَهُ فیه)ء لأنٌ الکٹر 
9 2 و0090 
ودخل في الإیمان بالًٌَصدیق والإقرارء فلا بصیر کافراً وخارجاً عن الایمان إلاً 
بالجحود والتّکذیب. فإذا ارتکب کبیرۃ مع بقاء اعتقاد الجزم والتّصدیق والإیمانِ لا 
یخرج عن الإیمانء فلا پُحکم بکفر أحد حتّی بُعلم منه جحودُ ما صار بە مؤمناً۔ 
)۱( قال العجلوني في کشف الخفاء: قال في اللالیء : ھذا مآثور عن بعض السَّلف وھو کلام صحیح۔ 


وتال في الڈرر: لا أصل لە في المرفوعء 20 یؤثر عن بعض السُلف: فرواہ البيھقي في الشعب 
عن مطر٘ف: وروی نحوہ فيه عن شعبة ٭ف رت وزیادة شر 


٢ 


بیائ معنم الإیمانٌ 

5+ (والإیمانُ هو الإقرار باللُسازِ والقٌَصدیقٌ بالجِتَانِ) وھو 
۶۶7٦٦‏ َ2" قد اختلفوا فی ان الإیمان في الحقیقة عبارةٌ عن 
ماذا؟ 

فقال الشٌیخ أبو منصور الماٹریدي: الإیمان في الحقیقة النَصدیق بالقلب؛ ولکن 
لمًا کان ما في القلب أمراً باطناً؛ اسر رق ترتاھقھا یل افو الائرار 
دذےگممسسرتینا لإجراء الأحکام في الڈّنباء سی لو صلی بے ولم یٹر 
بلسانەء یکون مؤمناً عند الله ؛ لألّه تعالی عالم بما في القلوب: فیعلم بتصدیقہ؛ لا 
فی أحکام الڈنیا لعدم الإقرار الٰذي یل عليه في حفّناء ونحن نحکم بالظُواھر واللہ 
یتولًی الٹّرائرء وھذا القول مرويٌ عن أبي حنیفة فی کتاب (العالم والمتعلم)۔ 

9یئھپئھ َ۶ “5 ۲ ٴ ‏ سا اوافت انتا الات 
کالكٌصدیقء إِلاً أنّه رکن زائد یحتمل الشُُقوط بعذر الإکراہء والتٌصدیق رك أصليٌ 
لا یحتمل المُقوط بحال. فمن صد ق بقلبه ولم يقَرٌ بلسانه من غیر عذر لم یکن 
0 اس بجی 00ھ سر ا ارجا اتا 
والتصدیق بالجنان. 

والأعمال لیست: بداخلة في حقیقة الایمانء کما هو مذھب بعض العلماء حیث 
قاقر: الابعان مر التصکیل اتا و الاقرار بالات ايل بالا رگا15 عو 


)١(‏ عبد العزیز بن أحمد بن نصر الحلوانيء أبو محمدء الملقب ب شمس الَأٰئمّةاء فقيهہ حنفيء نسبتہ 
إلی عمل الحلواء: هو الحلواني عند الاطلاق؛ کان إمام أھل الرأي في وقتہ ببخاری؛ نر جن 
(۸٤٢٤)ھف‏ من تصانیفه المبسوط في الفقه۔ ۱ھ الأعلام .)۱۳/٤(‏ 

(٢(‏ علي بن محمد بن الحسین ٭ البزدويء أبو الحسن فخر الإسلام: فقيه أصوليء محدث؛ مفسر؛ 
ترفي سنة (۲٤۸])ھ‏ من تصانیفه: شرح الجامع الکبیر لاإمام محمد ١ھ‏ معجم المؤلفین (۷/ 
7۲. 


۸, 


محکیٌ عن الشٌَافعیٌ وأحمد وأھل الظّاھر”'ء قال الإمام فخر الین الرّازی”'' 
الأعمال خارجة عن مسمّی الایمان. 


والقائلون بأَنٌ الأعمال داخلة في الإیمان اختلفواء فقال الشٌَافعی : ٦‏ الفسق لا 
بُخرج الفاسق عن الإیمان)ء وھذا فی غایة الإشکال؛ لن إذا کان الإیمان اسما 
لمجموع الٌَصدیق والإقرار والأعمال؛ فینتفي بانتفاء جزئەء فوجب أأن لا یبقی 
بڑتا ہدوت الاعبال'''. 


لنا: أنٌّ الأعما! حر عو کثیرۃ في القرآن؛ قال اللہ 
سالی: ‏ ال ؛تاا ملا کیک ےی رقانتمالی: وا 
یؤمنون لغب ِیقَیمونَ 0ت زا ےۓء: ٣‏ وقال تعالی: اما بعمر بعد مد ال 
عامرے پآ 3 پر 0 7 الصَلوهکہ رارٹوے ۸ئ والمعطوف 0+00۶( 


کو رج 


عليه۔ الإیمان شرط کہ الاعمال: قال اللہ تعالی : فؤومن بعمل مِنَ 00 


سے کے و 


7 5 7 ہ ھ‎ ّ ٤ 

وھو مُوي تہ رن . ٢٠ء‏ والشرط غیر المشروط: ولان جبریل لمّا سأل ات عليه 

السّلام عن الإیمانء لم یُجب عنه إِلاّ بالَصدیق بأشیاء مذکورۃ في ذلك الحدیث 

حیث قال: الایمانً ان تؤمن بالل وملا نکتە وِکُتْه ورّمُلِه والیوم الآخر: وتؤمن 
بالقدرَ خیرِو وشوٌو ثمٌ قال: (ھذا جبریل أتاکم لیعلَکم معالم دینکمە٭٭ء فلو کان 

الایمانُ عبارۃ عن الأعمال مع الّصدیق والآاقرار ہے لَينه ال عليه السّلام۔ 

(١0)‏ قال مُلاً علي القاري: ومذھب مالك والشافعیٔ والأوزاعیّ: وھو المنقول عن السٌلف وکٹیر من 
المتکلمین ونقله فی شرح المقاصد عن جمیع المحڈثینء وشرح العقائد عن جمھورھمء أُنھا داخلة 
فی الإیمان ١٠ھ‏ ضوء المعالي .)۱٤١١١(‏ 

)٢(‏ محمد بن عمر الحسین أبو عبد اللء فخر الڈّین الرّازي؛ الشٌَافعیْ المفسّر المْنکلُم؛ أوحد زمانہ في 
المعقول والمنقول وعلوم الأوائل. توفي سنة (٦٦٣)ھ؛‏ من تصانیفه: مفاتیح الغیب في تفسیر 
القرآنء معالم اأُصول الدین ٠‏ ا ھ الأعلام /٦(‏ ۳۱۳). 

( عند النَأمُل نجد لا إشکال في الأمر؛ لن القاھر کما قال بعض المحقّقین : إِنٌ مرداھم أُنّھا داخلة 
فی الإیمان الکاملء لا أنّه بنتفی الإیمان بانتفاٹھاء بدلیل أَنَھم صحّحوا الإیمان بدون الطْاعات ١‏ 
ولم یکُروا أحداً بترکھاء فتبیٔن بذلك ا مرادھم بالإیمان في قولھم (الأعمال داخلة في الاإیمان' 
الإیمان الکامل: فیرجع الخلاف بین الفریقین لفظیًّ کما ذھب إلیه بعض المححّقین. 

.)۸( أصل الحدیث أخرجه مسلم في الإیمان‎ )٤( 


ے 


قولہ: (وأنٌ جمیعَ ما أَنزلَ ال تعالی في القرآنِ وجَميعٌ ما ضَحٌ عن رسولِ الل یل 
من الشرع؛ ۹۰۹۶۰۳پ‌ ‏ 1 9 "۷" 
الٌّسول صادق؛ ثبت أَنَّ جمیع ما في القرآن وما صحٌ من الأحادیث عن اي عليه 
السّلام في بیان الشُرع ھ08 لأنہ معصوم عن الکذب والباطل. 

وإِنّما ذکر هذا؛ لأنٌ الإیمان اللََصیلٌ بکلٌ واحدِ ممّا جاء بە التِّيُ عليه السّلام 
لا یمکنء فیجب الإیمان الإجمالیُ لیکون إیماناً بکلٌ ما یجب الإیمان بە؛ إذ لو 
ارعناعل الیل لو ۰ف رت مرا تا سب اصات و اف لا یک نان 
بُحیط المکلّف بتفصیل جمیع ما في الشُرع من الأحکام. 


سے 


2 5 
۰۰٢۰ 
:ےر‎ 


الإیماخ 
فو أصله لا یز ولا ینقص 


قولە: (والإیمان واحدء وأهلّهُ في أصلو سواءء واللَاضُلُ بینھم بالحُشیةِ واللّٹی 
ومُخالفةِ الھوی ومُلازمةِ الأَْلّی). 

لا قال“ فلیمان وَأعداَوَالان الَاينات غارة عن التَصدیْق بجمیع ما جاء بە 
الیرل علہ الفائہ لا ارت نی ذلك :ین الکلْق 

الات لص اصل الات سال ہد اا2 مل الام سن 
الملائکة وأھل الأرض من الإنس والجنٌ فی الأصل واحدء وھو التٌصدیق بوحدائّة 
ا1 وف ساف نز الافداامرکرڑ جا لضاف چاشرضے 
المکلفین فی هذا علی السٌواء۔ 

وإلی هذا آشار آبو حئیفة زحمه اللہ في کتاب ٦العالم‏ والمتعلم* حیث قال: إِنٗ 
ینا تک 7 ھت 0 2 ہکا اتھاف وی سو اسان 
۳ پ99“ 
ون إیمانھمء ولھم بعد ذلك علینا فضائل في الات علی الإیمان وجمیع 
الساذافہ عو الا علی ضرق الاو لات آه قالی کا نلتث بَا لََتعلی 
الاس: کذلك فضل عبادتھم وثوابھم: وهم کن الرّحمنء لا یٔدائیھم أحد من 
الٌاس في عبادتھم وخوفھم۔ 

ساوت عق تافو اسم وس094 املصر انت 
ھی باب الما بد رل لال الات و انان 

والرّیادة الواردة في الإیمان في قوله تعالی: هنَامجُمْ لِیماناکہ ریارں: ٢ع؛‏ وفي 
0 نتدی العلام دن اقل اتا مل اصل إیمان الملائكة) الذي الجانا إلی ھذہ اللّقدیر هو أنٌ المثلیّة 


تقتضی المساواۃ من چمبع الوجوہء والممائلة ہین إیماننا وإیمان الملائکة لسثت کنلك۔ 


نڑڈے 


قول: ٭لنتَاتتا یدک رورڑئے, ءعء وغیرھا محمولةً علی الرّیادة في ثمرات الإیمان 
بالأعمال الصٌالحة وإشراق نورہ وصفائهء قال الل تعالی : فاائمن شرع الله صذت 
للدم کَھُو علی پر من تک ورئ: ئن لا علی أنٌ المراد بە الزّیادة في أصل 
)ضا بالافاتی عالہ اما رہ کا اقا اس رافارت تی 
مراتبھم في أوصاف الإیمان: من الاستنارة والصیاء وزیادة الیقین ؛ والتَممك 
باللَثویء ومخالفة الّفس الأمّارۃ بالسُوء؛ وملازمة ما هو الأولی في القول والفعل. 

قوله: (والمؤمٹونً کَلْهِمْ أولیاء الرّحمنء وأَکرمُھُم عند الل اطوعغهُم وَنُِھُم 
للقرآن)ء والاّلیل عليه قوله تعالی : هِالَهُ وَل الیک هَامَا٭ وریٔتے, ہہ والولیٔ 
فعیل بمعنی فاعل؛ أي: اللہ متولّي امورَھم وناصرٗھمء ویَقرّب منھم بالمَؤن والُصرۃ 
والتٌوفیق علی الطّلاعات والھدایة إلی المعرفة. والڈّلیل علی أَنّ أکرمھم عند اللہ 
ا٘طوعھم قوله تعالی: ِك ارم ۲ ند ای تغ4 [الحُجرّات: +٣ء‏ وقوله عليه 
27 9 لص عغلو اص بر لاس ما سو تی ا 
الام القرآن دلیلٌ علی الطاعة والتقوی. 

قولہ: (وأصلُ الإیمانِ: ھو الإیمان با تعالی وملائکنو وكُنبه ورُسُلِهِ والیوم 
الآخرۃ والبعثِ بعد الموتِ والقَدَرِ خَیرِو وشْرّو وخُلوِو ومُرٌ من ال تعالی؛ تا 
مؤمنونَ بذلك كلّوء لا توق بین آحدٍ من رُسُلِهء تُصَدَُھمْ کلھم فیما جاؤوابہ). 

لھک ولا بات ال اتی اض مراہھ شرع تي با ناسل لان 
فقال: (وأصل الایمان هو الإیمان بالل.. إلی آخرہ٥ء‏ ففصّل بعد ذکرہ بالاجمال۔ 
والأصل فيه آیة ٭ء‌امَن 271 [الیْقََرّة: ٦]۲۸۰‏ وئاڑےت جبریل حین سأل ات عليه 
الصّلاة والسَّلام عن الإیمانء وقد مرّ ذکرہ'''. 


ہے 


.)٦۷٤٤( )۸٦/٥( والطبراني في الأوسط‎ ء)۲۳٣۳٦(‎ )٦١٤/٥( الحدیث أخرج نحوہ أحمد‎ )١( 
.)۹۹( انظر ت(٤) ص‎ )٢( 


]٠١١[( 


حکم أھل الخبائر فو الآخرۃ 


قول: (وأهلٌ الکبائرِ في النَار لا بُخلدون إذا مانوا وھم مُوَحُدونء وإِن لم 
یکونوا تَائِيينٌ بعد أن لَقُوا الله سبحانه عارِفين). 


المسلم إذا ارتکب کبیرةٌ ومات قبل التٌوبة وھو موحّد لم بیشرك باللہ؛ فھو وإن 
دخل التّار لا یخلد فیھاء بل مآل أمرہ أن یخرج من التّار ویدخل الجنة. 


ى۹۷ە) ‏ ")+)/ پ۹ +ٰٰ+ٰ سپ ۷" 
۱ می پ : :. کے او پر ۱ 0۷9۳۷۷ 
بناء علی ان مرنکب الکبیرۃ ل< یحرج عن الایمان عندناػٌ وعندھم یحرج 6 فإدا لم 
یب پکرتا غلامر کائرا "ليلد تی الئاںن رقد بر اللحتین بے 

۳ ئ۷۷ 0" 


مہو -٦‏ کے 


تعالی: ٭ل لن الین امٹوا وَعلوا اَلصضٌللِحتِ کات 2 جثَّت الفریوس ترلاچ زارىیں: ۰۷ وھذا 
الشُخص مؤمنء وقد عمل الصٌالحات من الصٌیام والصٌلوات: لکتّه ارتکب الکبیرۃ 
لغلبة الشٌھوات مع الاعتقاد بالحرمة وخوف العقوبةء فیکون عاقبئہ الجنَّة وَلأَنّه 
نان فا و و لکن کرت سس توشر ذف کی کا کا مب رن وی 
میكرق تر راع الم حیت وأطمع في مغفرة ما دونەء حیث 
علق ايك َ0 لق بالسیتجائز الوجرد لا سم الوجری) فسار آؤایظر 
الله الکبیرة فلا بُدخله النّارء أو یُدخلہ ثمٌ یُخرجه منھا برحمتہ!'”. 

وقد قال اللہ تعالی: ون رَيكَ لو مغْفرق للنَایں على لھک سرت 1 آئ: 
حال ظلمھم: وذلك ید علی جواز المغفرة قبل اللٌوبةء ولأنٌ توحید ساعة یھدم 
کفر مائة سنةء فکیف لا یھدم معصیة ساعةء ولکن ثبت تعذیب أھل الکبائر 
)١(‏ یخرج من الإیمان عندھم لِفقّد رکن من أرکانه وھو العمل؛ ولا یدخل في الکفر لوجود التّصدیق عندہ. 
("٢(‏ الضٌحیح أَنَه لیس کافراً عندعم وإن کان یخلد في انار 
(۳) انظر مبحث القول في أھل القبلة ص )۹١(‏ وما بعدھا۔ 


اللشرع رت اتد آئل تی رکا اعت تال شاق و اي الات ماج 
[الژمَر: ]٥٥‏ 


-٦٦ 


رلالہ تال ان کن حعل کال 0رک٤‏ 6(2 کی نعل سال 
رر شَنًا یرہ ووورزد, بے فمن آمن وعمل الضٌالحات لکتّه ارتکب المعاصيء 
لو لم یخرج من الًّار لما رأی ثواب الڑیمان والأاعمال, ولألَه لا بد من الجمع بین 
العمومینء فإمًٌا أن یقال: صاحب الکبیرۃ یدخل الجنّة بإیمانهء ثمٌ یدخل التّار 
بمعاصیه وھو باطلء أو یدخل النّار أوّلاً بکبیرتەء ثمٌّ ينقل إلی الجنَة وھو الحیٌ 

قوله: (ومُم) أي: أھل الکبائر (فی مَشیئیه وحُکمە: إِنْ شاء غَفَرَ لَهُمْ وعَقًا 
عنهُمْ بقَضٰله)ء کما ذکرہ فيی کتابہ لویل ما ہن يك لسن یکاہ (الِّعاء: ۸:] بعني : 
لا پُتطع بعقوبة أھل الکبائر ولا بثوابھمء بل حکمُھُم أَنَھم إذا ماتوا قبل التٌوبة في 
مشیئة اللہ : إِنْ شاء عفا عنھم بفضیٰهِ ورحمته أو شفاعة نبىٗ أو ولیٗ من عبادہ وإن 


شاء عذٔبھم بقّذْرٍِ جنایتھم ثمٌ أدخلھم الجنَة 


وفیە: رذ لقول الخوارج والمعتزلة القائلیں بأنّ تعذیبھم قطعنٌء لا یجوز العفو 
عنھم إِن ماتوا بلا توبة. ورڈ لقول المُرجئة الذین یزعمون ان المؤمن لا یدخل التّار 
أصلاً وإن آتی بجمیع المعاصي ومات قبل الَّوبة. وإلی ردّ القول الْأوٌل أشار بقوله: 
(إن :شاء غفر ٹھم؛ والی رد الترل الّانی آشار بقولة: 


(وِن شاء عَبهُمْ غي النّار بِعَذْلِء ثمٌ بُخرِجھُم منھا برَحميهِ وشفاعة الشٌَافعينَ 
من أھل طاعتوء ويَبمَنْهُمْ إلی جَتَعَو ذلك بأن اللہ تعالی مَوْلَّی أھلِ مَمْرِفیہ وِلَمْ 
يَجْعلْهُمْ في الّارین) أی: دار الڈُنیا ودار الآخرۃ (کاھلِ تُكُرَِو) أي : أھل إناکر 
المعرفة والإیمان (الذین خابوا من هدایتّو ولم بنالُوا مِنْ کرامیو). وقد دلّت 
اللمترض علی اظاء اَلَو بین اقل السرفة درئر السلمرۃہ رین آخل:الانکار 


۔ وھم الکافرون ۔ في الآخرةء قال اللہ تعالی: ام حَیب الَنَ اجْلَعرا الكَحَاتِ آن 
سر نے - گر ع سم 


سے سم 


يمَلَهُم کالزینَ ءَامَٹواً وعملواً الصَلِحّت٭ ری رے,: ۱ئ؛ وقال تعالی: ار نجعل الْنَ 


۴30 


مرا اڑا الشٌيکتِ كلْنيَ فی الاک رےۓ: ۸ء ول الحکمة تقتضي تفضیل 
أھلِ المعرفة علی أھل الئُکرۃ فلو خلدا جمیعاً في النّار بطلت التٌَفرقة وثبتت 
التٔسویةء ویلزم من ذلك أن لا ینفع الإیمان والمعرفة۔. 

7 ُھل الکبائر ثمٌ إخراجھم من النّار إلی الجنَّة بشفاعة 
2ه09" قول اللَبيٌ پی: ٢َآمًا‏ أھل التّار الذین هم أھلّھاء فَإلّھم لا یموتون فیھا 
ولا بَحْیَرّنت ولکن ناس اَصضاھم انار بذنوبھم فا حازم إماتف لی داضانتا 
تا بالشًفاعة فجي٤‏ بھم؛ ضبائرٌ ضبائر* قَبٹُوا علی أنھار الجنّةء ثمٌ قیل: 
یا أھل الحَة افیضوا علیھم من الماءء فینبْتون نبات الحبّة في حمیا”' ون نت 
آخرجہ مسلم؛ وقولہ ہھچ: ایخرج قَومٌ من النّار بشفاعة محمّد ِء فیدخلون ال 
يُسمُون: الجھتّمیین) أخرجہ البخاری' 

فرلة: : (اللّھمٌ یا ولیٌ !لإسلام مَسکُنا با لإسلام حتّی نلقاة بواء إِنّما طلب اللبات 
علی الڑسلام إلی الموت؛ ات لفا لاک ری اعای الساتش راز 
امن من أنواع الرّیح والرٗیحان ۔ إنّما تحصل بالکبات علی الإسلام إلی أن یلقی 
ال بعد الموت؛ لأنْ الاعتبار بالخواتیم: والأنہاء علیھم السّلام مع عصمتھم طلبوا 
التبات علی الإسلام والموٹت عليهء قال اللہ تعالی إخباراً عن یوسف عليه السّلام : 
تی ملا رَآلَٹی سے اوشف: ۰٠ء‏ فغیرُھم أولی والاقتدا بھم حسن: 
ا المؤمن بین الخوف والرٌجاء إلی أن یموت علی مل الإسلامء فوجب الاهتمام 
بطلب الشبات علیھا إلی الموت. 

کرت وٹری الصٌّلاۃ عَلْتَ قُلّبَرْ وفاجرِ من أھل القْبْلةء وعلی مَرٌ ات 


)١(‏ _قال الكوي في شرح صحیح مسلم: هو بفتح الصّاد وھو جمع ضبارة بفتح الضّاد وکسرھا: والتّاني 
أُشھرء وقال أھل اللَغة: : الضباثر جماعات في تفرقة. اھ بتصرٔف۔ 

)١(‏ حمیل : بمعنی محمول: وھو الثُثاء الذي یحمله الیل قاله التُووي رحمه اللہ۔ 

(۳) آخرجه مسلم في الإیمانء باب: إئبات الشٌٌفاعة وإحراج الموحدین (۱۸۵)۔ 

.)١1٦۹۸(راًللاو البخاري في الرقاق باب : صفة الجنَّة‎ )٤( 


۹ 
]٠۰١٥[ 


نوا کھرھ کات ھت رفا انت اس اھت26 
وفاجر' 5 ولأنُ ترك رؤیة الصّلاۃ ے ےھ التَکفیر بالکبائر 02093( 
الڈُلیل علی بطلانه. 5ت رو عت کر اگ لان 
العصمة لیست بشرط لصحّة الإمامة کما هو مذھب الرٌافضة. 

ناحتما س عامس فاھمل ا فواجے سلی ما 
ماعز''' مع أنَه رجمە بعدما زنی؛ ولاأنٌ الصّلاة لحیٌ الإسلام؛ وھو مسلم لم بخرج 
عن الإسلام بنمفجورہ. 

وقولہ: (ولا تُْرِل أحداً منھم جَنَة ولا ناراً): أيی: لا نقول لأحد: إِله من أھل 
الع ون عمل الصٌالحات؛ أو می قھل المار إِن عمل المّيات ؛ اك الا 
غیبٌ لا یعلمُهُ إلاّ ال تعالیء فجاز أن یموت الطظٌالح صالحا ویٔختم لە بالخیر 
والصٌّالح طالحاً ہت بالشُرٌّ وقد قال علعّ رضي اللہ عنە: لا تنزلوا العارفین 
المُّخبتين'' الجنَةٗ ولا امُسیئین النَارَ حتّی یکون اللہ تعالی هو الذي ینزلھم. 

قوله: ھو٭٣ی"0‏ ولا بشاء ولا بنفاقِء ما لم یھر منھم شيء 
من ذلك)؛ إذ نحن نحکم بالقاھر اللہ یتولی السٌرائرء فلا یجوز لنا الُْھادة إِلاً ہما 
نعلم: قال اللَِیُ ل: دإذا علمّْتَ مثل الشٌُمس فاشھدذ'ٴ“ء ولأنٌ الكُھادة بدون 
ظھور شيء من ذلك یکون بالظنٌء وقد قال الله تعالی: لاجم گت يَ ان پلک 
مس الطن 2 [الحُجرات: ۰]۱٢‏ 

وقوله: (وتَذَرْ) أي: نترك (سرائرَهُم إلی الله تعالی)ء لَأٰلّه هو المطّلع علیھا دون 
العباد یعلم السَُرٌ وأخفی؛ قال ال تعالی: لق إِن تُخْقُوا ما ن مُتْرِسْمَ آؤ مد 
)١(‏ آخرجہ البیھقي فی الصلاۃ باب: الصّلاۃ علی من قتل نفسے غیر مستحل لقٹھا (٣٢٦٦)ء‏ ونحوہ عند 

الدارقطنی فی باب: صفة من تجوز الصّلاة عليه )٦۵٥/۲٢(‏ (۷). 
)۲( جو وکہ شت می اط 
)۳( الإخبات : الخشوع. 
)٤٤‏ آخرجہ البيھقي في شعب الإیمان: في الباب(٢۷)‏ في الجود والسٌخاء ء۰ ) کبلفظ عن ابن عہاس 

قال: سئل اللّی قَلِ عن الشُھادة قال : ہل تری الشُمس؟) قال : نع قال : اعلی مثلھا فاشھد أو دع). 


ہے سے 


لچ ری ران ۹ء وإليه أشار 0 بقوله: (نحن نحکم بالظاھر 
واللة یترلّی الگرائر ہت ھاا ققت تا" معروف۔ 


قولہ: (ولا نری السُیف علی أحدِ من اَمَو محمٌّد عليه الصّلاۃُ والّلام)(' 
7 ا ہے 2ہ + 29 
لقولہ ق: (آمرثُ أن أقائل الس حتّی یقولوا: لا إلە إلا الل؛ فإذا قالوھا عصموا 
فی دمائھم وأموالھم إلاّ بحقّھاه”'ء مثل الرّذَة والقصاص والبغی. 


ای 


)١(‏ لم أعثر علیه۔ 

)٢(‏ الحدیث أخرجه مسلم في الإیمانء باب: تحریم قتل الکافر بعد أن قال: لا إلە إلا اللہ )۹٦(‏ عن 
أسامة بن زید قال: بعثنا رسول اللہ قَللٍ فی سريّةء فصبّحنا الْحْرٗقاتِ من جھینڈء فأدرکٹُ رجلً 
فقال: لا إل إلا اف فطعتہ فوقع في نفسي من ذلك فذکرتہ للَٔیْ قٍَ: فقال رسول ال : (أقال 

لا إله إلا اللہ وقتلتہ؟ء قال قلت: : یا رسول الل إِنّما قالھا خوفاً من السٌّلاحء قال: فلا شققت عن 
قلبہ حتّی تعلم أقالھا أم لاء فما زال یکوٗرھا علیٗ حتّی تمنیٔت أَنٔي أسلمت یومٹذ۔ 

)۳( کٹا قوله: ' إلاً من وجب عليه التٌیف؛ رمي بھذہ الزّیادة أولی لأنْ نُ الحبیب الاعظم 
محمّد قإُ قال: الا يحلُ دم امریء مسلم إلاً بإحدی تلاٹ : ام اڑا والٌغس بالنفس 
0 7- المفارق للجماعة١‏ فأوجب عليه الصّلاة والسّلام السُیف في حقٌ أولك النّلاٹ: وعليه 
یصبح معنی قول السِظحاوي: : لا نعتقد وجوبّ سفك دم أحد من أمّته عليه الصَّلاۃ والسّلام: إِلأَّ من 
تی بواحدۃ من ھذہ الخصال الثلاث. 

)٤(‏ اصل الحدیث آخرجه البخاري في الإیمانء باب : هلقان ابا وَاَفَا موا الکَ کر وََام٘ا اکر دَعَلُوا ساہی 
(اتوتۃ: ع (٢۲)ء‏ ومسلم في الإیمانء باب : الأمر بقتال الػاس حتّی بقولوا: لا إلە إلا اللہ (٢٦)۔‏ 


حگم 
الخروج علو أئمة المسلمین 


قوله: (ولا ری الخُروجَ علی أَمّینا ووّلاة اُمورنا وإِنْ جارُوا) أي: ظلمواء 
(ولا ندعو عَليْهم ولا تَنْوَْ دا من طاعیِھم؛ وِتَرّی طاعتَهُم من طاعة الل تعالی 
قَرِیضةً) وذلك لأنٌ العصمة لیست بشرط في الإمام؛ فھو وإن ظلم لا یخرج عن 
الإمامةء فالخروخ عليه بَغْيٌ وفساڈ في الأرض وإثارة فتنة ہین أھل الإسلام کما هو 
مذھب الخوارج! وقد قال اللہ تعالی : ٭ااطیعوا ال ال ایا کل زا ال 2 
وتّے.: ٥ع‏ مطلقاًء فیتناول وجوبّ طاعة الإمام العادل وغیرہ؛ ننکون طاعثُھم 
ثابتةٌ بالکتاب مثل طاعة الله وطاعة رسوله فتکون فریضة'' 2-0 
طاعتٌھم فیما إذا دعوا إلی طاعة أو إلی ما فیه مصلحة دیئّة أو دنیوبّةء ولیس فيه 
معصیة لقوله گل : ۷لا طاعة لمخلوق في معصیة الخالق؟'''. 

قوله: (وندٹھُو لهُمْ بالصُلاج والمُعافاة)ء لأن فی ذلك رجاء الإجابةء وفیھا 
عموم الصٌلاح لادمام والَِعلَّة وتسکین الفساد والفتنة, والدعاء بالمعافاۃ شامل 
لمصالح الأدیان والأبدانء إذ فيی صلاح أبدانھم نفع عام؛ انم بذلك یقدرون 
علی الجھاد وقطع مادّة القّْلم والکفر والفساد وکذا فی صلاح دینھم صلاحٌ عام؛ 
لأَنَھم إذا صلحوا حملوا الرَّعیّة علی ذلكء إذ التّاس علی دین ملیکھم۔ 

قوله: (وتكَبمُ الشَةٌ والجماعة)ء لأنٌ الشُنَة هي الریقة المسلوکة في الذینء 
)١(‏ أي: لا نری ما یراہ الخوارج من لزوم الخروج علی الإمام إذا ظھر من ما 90089۶ء 889ھ" 
(۲) وکذا ثبت لزوم طاعتھم في السُنةَ قال رسول ال گل : من کرہ من أمیرہ شیتاً فلیصبرہ فإلّه من خرج 

من السُلطان شبراً مات مینة جاهلیّة٥ء‏ أخرجه البخاري - واللّفظ لە - في الفتن٭ باب: قول اي گل : 

(سترون بعدي أموراً تنکروٹھاه (٦٦٦٥)ء‏ ومسلم في الإمارة باب: وجوب ملازمة جماعة 

المسلمین عند ظھور الفتن .)۱۸١۹(‏ 
(۳) أخرجه بھنا اللفظ السشٌّھاب في مسندہ (۸۷۳) من حدیث عمران بن حصین؛ وأحمد )٥٦/8(‏ 


(۲۰۱۷۲)ء والٹظگبرانی فی الأوسط )])۳۲٤(‏ وغیرھما بلفظ ٢لا‏ طاعة لمخلوق في معصیة الل١؛‏ 
والحدیث مرویً بألفاظ متعدذٰة, 


ل۸ 
۸ 


وھي مُفضیة إلی السشٌعادات٠‏ والفوز بالُرجات: والتّجاۃ من العقوبات. و(الجماعة) 
ھم الصّحابة والذین انّبعوھم باحسانء وائّبائُھم هدی؛ بأیٔھم اقتدیتم امتدیتم 
وخلافٔھم بدعۃً وضلال؛ ای عليه السَّلام قد حرّض علی اتّباع المُنَّة والجماعة 
بقوله: اعلیکم بِمُنَعي وسنّة الخلفاء الراشدین من بعديہ'' ‏ من فارق الجماعة 
را فقد خلع رہ ۷33 الإسلام من عنقهہ)'''. 


7 
7 3 


ترلت و لٹ ار والخلاف والثُرقةً)؛ لقوله عليه المّلام: (من شذٌ سذ 
في النّار"''. وقد حثت اَی عليه السّلام علی ملازمة اتباِع الجماعة؛ ونھی عن 
اتٌباع مُحدّثات الأمور ومفارقِ الجماعةء روي عن بعض الصّحابة أنّ ای پل ذات 
یوم أقبل إلینا بوجھە؛ فوعظنا موعظة بلیغة ذَرَقَتَ منھا العیون: ووّجلَت منھا 
القلوب؛ فقال الرٌجل: یا رسول اللہ کأن هذہ موعظۃً مودٌع؛ فماذا تعھد إلینا؟ قال 
أوصیکم بتقوی اللہ والسٌَمع والْاعة وإن عبداً حبشبّاء فإلَه مَنْ بَيشنْ منکم بعدي 
تعورق اضلانا گر یتم لی نے اقنقاھ اس ستی نگکرا یا 
وعضُوا علبھا بالتّواجذ؛ وإبّاکم ومُحتثات الاأمور؛ فإنّ کلّ محدثة بدعذ وکلٌ بدعة 


ضلالةا آخرجه 7 داوود ٣‏ + 


قوله: فقوت ئل ال والأمانق وت أهل الجورِ والخیانة)ء أراد ب۔ 

)١(‏ آخرجه الٹرمذي في العلم؛ باب: ما جاء في الأخذ بالسْنَة واجتناب ۷ (٢۷٦۲)ء‏ وأہو داود فی 
السْنةَ باب: في لزوم المَنَهَ (۷: )٠‏ وابن ماجة في المقدّمةء باب: الباع سنّة الخلفاء الواشدین 
المھدیٔن )٦٤(‏ وغبرھم۔ 

رو الرٌیقة في الأصل : مروۃ فی حبل تس ل في عنق عنق البھیمة أو یدھا تمسکھاء ء فاستعارھا للإسلام؛ یعني ما 
یذ بہ المسلم نفسّہ من عری الإسلام؛ أي: حدودہ وأحکامه وأوامرہ ونواهیه .١ھ‏ النھایة لابن الآئیر۔ 

(۳) جزء من حدیث طویل أخرجه الترمذي في الأمثال: باب : ما جاء في مثل الصلاة والصیام والصدتة 
(۲۰۷۳)ء وأصل الحدیث أخرجه البخاري في الفتنء باب: قول التَبِیٌ سترون بعدي أمورأ 
(٤٦١)ء‏ ومسلم ي الإمارةء باب : وجود ملازمة الجماعة (۹١۱۸)۔‏ 

.)۳٥۸( آخرجه الحاکم في المستدرك‎ )٤( 

)٥(‏ انظر التعلیق )١(‏ من ھذہ الصٌحیفة۔ 


(اأمل العدل والأمانة أھل الحقٌ من أھل المُنَةَ والجماعة المتمسّکین بالعدل وأداء 

ما یجب علیھم من الأمانة من الولاةۃ والسّلاطین. 
وأراد ب۔ ١اأھل‏ الخیانة) أُھل الخلاف؛ ٦‏ والجورٴ: البغي والفساد والخیانة فیما 

یجب علیھم من الحقوق الجائرینَ من الولاة. والہراد بحبّھم وبُغْفِھم حبّ أفعالھم 

وبغض أفعالھمء لا ذواتھم''ء وقد أمر اللہ تعالی بالعدل فیکون محبوباء ونھی عن 
البغي والججور فیکون مبغوضاًء قال اللہ تعالی: ہل إءً ند يَأَمُرُ َألسنّل وَلامَسَن 
اتا ذی الغرف وبتعی عَ الْمَحما وَلْمکر َال یع یکم لع ملعم تڑکروںے ےڈ 

[التشحل: ۹۰] 
قول: (ونقول: ‏ ال أعلمٌا فیما اشتبة علینا عِلمُةُ)ء إِنّما ذکر هذا لثلا یقع في 

اك فیما ذکرنا من العقائد عندما یشتبه عليه شيءء أو یعتریه سؤال ولا یُمکن 

دفثهُ فحینثلٍ یجب عليه أن يُفُوْض أمرٌ ذلك وعِلمّه إلی اللء فإله هو العالم بحقائق 
الأشیاء لا يَعزُب عن علمه مثقال ذرّۃ في السُماوات ولا فی الأرض؛ ولایمکن 
للبشر معرفة کنە دقائق الأشیاء وحقائقھا إِلاٌ بتعلیم وإِلھام وتوفیق من ال فإنً 
الملائکة مع صفاء جواھرھم اعترفوا بالعجز 0 10س9َ0"۷۳“ ہلا 
عِلْمَ ل لا ۰ تاپ [اليَت٠:‏ ٢ئ٠‏ فکیف البشر مخ شواغلھم تن التُوجّه إلی جناب 
القدس؟ وقد قال تعالی : فلوَت أوھثر بن ايار الا لاہ ور ٦ء‏ فولا يْحِطرنَ 
نو مْن علیہ إِلا ما کیچ ورت:: ۰ءء فإنَّ عقول البشر قاصرۃ عن إدراك کثیر من 
الأشیاء؛ فإذا اشتبه عليه شيء یجب أن بُغوّض علم ذلك إلی اللہ ویقول: (الل 

اأعلم؛ لقوله تعالی : کوافش انت ئآ آللہ ! لک الله بی یألوسباد4 ری نر: ؛ئ. 

)١(‏ مذا کلام في غایة الْاَقََء أي: حبُنا لھم لا یرتبط بذواتھم: بل یدور وجوداً وعدماً مع ما یظھر 
علیھم من طاعة أُو معصیةء فمن أحببناہ لطاعة نحبه ما دام علیھاء فإِن انقلب عنھا إلی معصیة 
أبغضناہ: فإن عاد غُدناء وھذا لیس خاضٌاً مع الولاۃ والحگامء بل ھو عام یشمل کل من تصاحبه 
وتلازمہء ھذا هو الحبُٗ في الل؛ الذي جعلە عليه الصّلاة والسّلام علامة علی استکمال الإیمان 
فقال: من أعطی للء ومنع ش وأحبُ وآبغض ل؛ وأنکح لل؛ فقد استکمل الایمان؛ أخرجە 
الترمذي وأحمد والحاکم وقال: صحیح علی شرط الشیخین . 


“0” 


المسح علم الخفید 


قوله: (ونَرّی المسع علی الحُقَيِنْ في الّفر والحضرِ؛ کما جاءَ في الأئر 
نما ذکر ھذا رثا لقول أھل الرّفضء فإّهم أنکروا جواز المسح علی الخفّینء وھذا 
وإِن کان من أحکام الفقه لكثّه لما اشتھرت فيه الآثار ألحقه بالعقائد دفعاً لإنکارِ 
المتکرینء قال آبو الحسن الکرخي''': إِني لأخشی الکفر علی من لا یری المسح 


آسے' 


)١(‏ عبید اللہ بن الحسین الکرحيء أبو الحسن. فقيه: انتھت إليه ریاسة الحنفیّة بالعراق: توفي سنة 
(٣٣۳)ھ‏ بیغداد لە: شرح الجامع الصٌغیر ١٠ھ‏ الأعلام (٤/۱۹۳)۔‏ 


کت 


الحج والجھاڈ 


قوله: (والحٔ والحھاد فرضانِ ماضیان)ء ک خصضّھما بالڈکر تا عبادتان 
فيی ۹۵۶ ۷ٰ۷ 9'۶ لاس ضرق تلف الرٌوح 
وھجر الآأھل والأوطان ومفارقة الأحباب والاخوان؛ ارت متنقُرۃ عن الشّدائد 
القْْساتة سرت إٰذا کان معھا صرف التان المحبوب؛ فخضھما بالڈکر تک ہنا 
عليیھماء راتا لھما کیلا یُترکاء وقد ذکر الل تعالی اتزاطاً مین الٹَاکید ناشتظد لی 
یجاب الحج حیث قال: اوَیلر عَل الّایں جُُ تہ [آل عمرّان: 4۹۷]) یعني : آنه 
٦‏ واجب فی الزّقاب لا 7 من اُدائی ث قال: لاومن گفرا مکان(ومن لم یححٌا 
تغلیظاً علی تارك الححٌ۔ 

وکذا مثلُ هذا التٌخلیظ جاء فی الحدیث وھو قوله عليه السّلام  :‏ من مَلَكَ زاداً 
وراحلاً ثُبلَعْه إلی بیت اللہ الحرام ولم یحجٌ؛ 0 کلتو۰") 
تی تاپ آھرے:الرمتی: 

بَ قال تعالی: 307 الله عق 72 عَن الْعَلیینَ کہ زال ععرّان: ۹۷) مکان اي ع:ه٢‏ لیدل 
ای او جو اور ٤‏ الہ إذا 7 لھ؛"'+" کان مستغتیاً عنه لا محالة 
خات داخل ف+: ٦‏ 7 علی الاستغعتاء الکاملء ۂ فکان 25 علی کمال الظ 
علی ترك الحح. 

وا سمل تس اصاف متا سی ساس وس لا سیف 
فاحتاج إلی التّاکید فيه وقد قال اللٌِ عليه السّلام: ٦الجھادٌ‏ ماض إلی یوم القیامة 
قائل آغر آئی الگال1'' " 
)١(‏ الترمذي في الحج؛ باب: ما جاء في التَّغلیظ بترك الحجُ (۸۱۲) عن عليء وقال: هذا حدیث غریب لا 

نعرفه إلا من هذا الوجه وفغيی إسنادہ مقال . وھلال بن عبد اللہ مجھول والحارث بُضعّف في الحدیث 8011 


)٢(‏ أخرج نحوہ أبو داود في الجھادء باب: في الغزو مع أَثمّة الجور (٢ك٥۲)‏ بلفظ : عن انس بن مالك 
قال: قال رسول ال لَي: ٢ثلائة‏ من أصل الإیمان: الكف عمّن قال لا إله إلا اش ولا تکفرہ 
بذنبء ولا تخرجه من الإسلام بعمل؛ والجھاد ماض منذ بعثني اللہ إلا ان یقاتل آخر أَمّتي الذّجّال 
لا یىطله جور جائر ولا عدل عادل: والإیمان بالأقدارا. 


رم اکسمیا فا لت اہر سافتناتت( گان راہ ٗ فو لجا 
أفضلء أفلا نجاھد؟ فقال: اأفضلٌ الجھاد حجٌ مبروڑًا+' أخرجه البخاري. 

قولہ: (ممّ أولي الأمر می المسلمینّء بَرٌمم وفاچرٍِهغء إلی قیام المَاعة لا 
یَطِلهما شيء). ٠‏ 

نما قال: ەمع أولي الأمرا؛ لأَنٌ الحٌ والجھاد متعلّقان بالمٌفر واجتماع 
العساکر والقوافلء ولا بذٌ فیه من ضابط بضبط أمور التّاس عند اختلافھم ویقاوم 
العدوٌ ویحسم مادّة الشٌُرّاق فلو لم یکن فیھم أميرٌ یقع الخلل في أکثر الأمور 
فیحتاجون إلی من یرجعوذ إليه في الأمور وبٔطیعونه ویکون نافذ الأمر فیھم؛ وھو 
نات لو کسی القر وسر ا کات ارام الات ساس ھجط 
في الأمیر فإذا کان فیە نفمٌ عامٌ وانتظامُ مصلحة الرّعبّةَ یصلُح للژمامة وإن کان 
قاع ا ات کرو لا الآھتن 


ہے 


.)٥٤٤١۸( آخرجه البخاري في الححء باب: فضل الحجٌ المبرور‎ )١( 


ت0 


الإمائ بالملائكة الکتبة الحفظة 

قولہ: (ونُومنُ بالکرام الكاتبِینّ؛ فَإنٌ الله جَعَلهُمْ علینّا حافظینٌ)ء قال الله 
تعالی : فوَاِكً عَليکم خَوَطِِنَ لیا کرام کین 2 لن ما تتعلوں ک4 [الانفطار: ٥]٦٢-٠١‏ 
وقال تعالی: ھلما نظ مین قزل إِلٗا لد تب عیدک رت: ۸ 

والحكمُ في ذلك مع أَنٌ اللہ تعالی عالم ہما یفعله العبادء ترغیبْھم في الخیرات 
وتحذیرُھم عن ارتکاب المَّيّات؛ إذ جمیع ما یکتبە الحفظة من خیرِ وشرٌ فإلھم 
یقرؤونه عليه یوم القیامة قال اللہ تعالی : هبَؾم تچڈ طل تی گا عَیلش بن غبیر تسا 
وم عیلت بت سُوو وه 72 أَكََ بیٹھا وبڈ ام بی [آل عِمران: ۰ء فإذا علم العبد 
أنٌ عليه رقیباً وشاھداً یحفظ عليه أفعاله کان أشةٌ رغبة فی فعل الخیرات وآکٹر 
آع (ا فرت الُفطظررات 

قوله: (ونينُ بمَلّكِ المَوتِ المُوگُلِ بقَبْضِ أرواح العالَهِينَ)ء قال اللہ تعالی: 
لاف بنوفنکم مك المرّتِ آلیی ری یہک (اشہتہ: ٥:١‏ 


ات 


٤( 


القبر وأحواله 


قوله: (ونَؤِنُ بعَذابِ القَبرِ یه لِمَنْ کان لذلكَ أھلاّء وبشُؤالِ مُنْکَرٍ ونکیر 
لِلمیّتِ في قَبُرو عنْ رَبْهِ ووینو تی علی ما جاءث بو الأخبارٌ عن رسول اللہ گل وعن 
أصحابه رضيَ ال تعالی عنھم أجمعین. والقَبر رَوّضةًٗ من ریاض الجَتَةَ أو خُفْرَةٌ مِنْ 
خُقَر اللّاوٍاء کلّ ما ورد بە المٌُمع ولا یأباہ العقلء یجبُ قبولهُ والإیمان بہ۔ 

ونؤمن بعذاب القبر لمن هو أھل لە کالفجارء وبنعیمه لمن کان أھلاً للنّعیم 
کالأبرار۔ 

زنڑنی سرال ٹنگر رنکرۃ :لال قد وردت بد الاگکیار گل الاغیان مھا ما 
روي أَنَّه کان عثمان بن عفان رضي اللہ عنە إذا وقف علی القبر یبکی حتّی تبتلٗ 
لحیثہء فقیل لە: تذکر الجنّة والتّار فلا تبکي؛ وتذکر القبر فتبکيی! فقال: سمعت 
رسول الل لٍ یقول : ٴالقبرٴ أول منزل من منازل الآخرةء فإن نجا منە فما بعدہ أیسر 
منەء وإن لم ینجُ منە فما مو اہ اخرج الترمدی'''ء وغن ان عبر الهقال: 
تال الج عليه السّلام: (إذا مات أحدٔکم غُرض عليه مقعدہ بالغداۃ والعشیٌٔء إن 
کان من أھل الجنّة فمن أھل الجِنَة وإن کان من أُھل النّار فمن أھل النّارء فیقال: 
ھذا مقعدك حتّی یبعٹك اللہ یوم القیامةہ. أآخرجه البخاري ومسلم''' ومصدائہ قوله 
تعالی: فالار بعرشوت عَلیہا عُدُوَا وَمَ کاپ (غتافر: ]٤٤‏ وعن زید بن ثابت رضي ا 
عنه قال: (بینما رسول اللہ ُ في حائط لبني الْنْجُارء ونحن معه إذ حادت بە بغلتہ 
کات قاعہ رانا ای سو او عغ نتال طس مرف اسعاباعت 
القبور؟؛ فقال رجل: أناء قال پل  :‏ متی ماتوا؟) قال: في الشّركء فقال: ١٢ن‏ ھذہ 


)١(‏ الترمذي فی الژؤُھدء باب (٥)ء‏ (۲۳۰۸)ء والحاکم في المستدرك )۷۹٢۲( )۳٦٣ /٤(‏ وبدایته: عن 
هانیء مولی عثمان بن عفان رضي ال عنه قال: ارأیت عثمان واقفاً علی قبرِ ییكکي حلّی بلٗ لحیتہء 
فقیل لە : ٤...‏ الحدیث. 

: البخاري في الجنائز؛ باب: المیٔت بعرض عليه بالغداۃ والعشیٔ (۱۳۱۳)ء ومسلم في الج باب‎ )٢( 
۔)۲۸٦٦( عرض مقعد المیت من الجِنَة أو النّار عليه‎ 


الأکة تُعلی في قبورھاء فلولا ألاّ تَّافنوا لَدَعَوْتُ اللہ أن یُسمعکم عذاب القبر الذي 
أسمع منه؛ ثمٌ قال: انعوذ باللہ من عذاب القبرا. آخرجە ہف 

وأمًا فی سؤال منکر ونکیر فقد روی انس عن التّبيٌ قي: ١إن‏ العبد إذا وُضع 
زیو رر لی عافعاہ مس اوغا کاا کات فتا راتا 
ما کنتٌ تقول في ھذا الرٌجل ۔ یعني: محمّداً عليه السّلام -ء أمّا المؤمن فیقول: 
افیت قافو مس لوتاا اف ال معتاس ا رف افمستا 
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من الجنّةء فیراھما جمیعاًء وبٔفتح لە من قبرہ باب إلیھا. وأَمًّا الکافر أو المنافق 
بقول) لا ادری> کت انول گنا نول الس نم نیغال: لا نَرلثٌ ٹم بضرت 
بمظرّقة من حدید ضربًء فیصیحٌ صیحةً فیسمعھا من یليه إِلاً النقلان١ء‏ أخرجە 
البخاري روہ 7 


والأصخُ أنٌ الأنبیاء لا یُسألون في قبورھم۔ 


نر 


۔)۲۸٦۷( أخرج قریاً من مسلم في الجنّةء باب: عرض مقعد المیّت من الجنَة أو التّار عليه‎ )١( 
البخاري في الجنائز؛ باب: المیّت یسمع خفق الْعال (۱۲۷۳)ء ومسلم في الجنّةء باب: عرض‎ )٢( 


مقعد المیّت من الجْنّة أو التّار (۲۸۷۰)۔ 
۰" 
ستنٹ--۔ 


بیائٗ أهٌ 
البعث مو القبور حق؛ 
قوله: (ونَؤْمِنُ بالبّعثِ: وجْرّاءِ الأغمالِ يَوْمٌ القیامء والعَرٴضِ: والجساب: 
وقراء الکتابء . واليقّابء والصٌراطء والییزان). 
والمراد بالبعث: عَضْرُ الأجساد وإحیاؤھا یوم القیامة للجزاء بما فَعَل في الدُنیا 


من خیرِ آو شر وھو حي لَألَه ممکن في نفسه؛ وقد أأخبر الصادق بوقوعہ فوجب 
الإیمان بە۔ 


ؤانت ممکن فان الابتداء لمّا کان ممکناً ٣‏ فالحشر الذيی هو عبارةۃ عن ہین 


أولی بالإمکان: والل تعالی قادر علی جمیع الممکنات: عالمٌ بجمیع الکلَیّا 
والجزثیّات فیقدر علی جمع أجزائہ بعد تفرٗقھا وحَلّقَ الحیاۃ فیه. وإليه الإشارۃ فی 
قوله تعالی: ٭لومُو و درا نل سک ےھ نو فک عَا] کچ [الُوم: ٢])۲۷‏ وفي 
قولہ: لکل ہا الع اَنشَاما أقل مَتَڑک رر مہ إلی قولہ: ‏ ارآ ای حَلقَ 


اسّمَوتِ وَلَأزسَ پتیر عَل آن بلق یَنْلَهُمْ بل وَثُر ای اي ہے 


ا وا ا ار بترم ورك ختائی <عٌ ن ایر فلا مم الكَمْدَثِ إِل رَيَهمَ 


۳ 


یفیلوک لچ ہے: ٠۱‏ وقال تعالی: فوَْمَ فی الشُورِ تَصَعق مَن فی اَلَکَوَتِ وَکن ف 


اض الا من کا الد ن تع فیه لَقریٰ ادا حم یا کپ اھ سو رات 


والأآخبار فیه أکثر من ان تحصی؛ ٠‏ وھو معلوم 2+ ن ضروربّات الایَة فو جب 
الإیمان به. 


أمّا الجزاء فثابت بقوله تعالی : ٭لإنما رون ما کر کملون ک4 زانیرے: ۲۷+ وقوله: 
لاجر کا کاتوا مو4 ود بٛۂ,: ۷ء والاآیات فیه أیضاً آکثر من أن تحصی. 

وأمًا الْعَزضْ علی اللہ فثابتٌ بقوله تعالی: رض علی ريِك صفا لد وا کا 
خلقتای أول مرک زادعیف: ۸:]؛ وقوله: ٭اوّز تَریشُونَ لا عنفیٰ منکر خافیة کہ (انحائۃ: ٥۱۸‏ 


٠۷ 


وأما الحساب فثابتٌ بقوله تعالی: فان کات یتَکال كَو ین حَردلِ اتا 
حر کی کس کے 
+ وثمٰیٰ پتا حلیہیب پچ [الأنبےاء: ]٦٤‏ 


ےر سے 6ے 


مُا قراءة الکتب فثابتة بقوله تعالی: هوعَرمٌ لم یی الم صيٍتبا بِلقلہُ منثوو 
۰- س بتَقْيك ای عَلَيََ حَيیبا 4 (ال_اء: ٠ ١٤-٠۴‏ وبّعطی کتاب المؤمن 
بے گان اگاف کات او نا ظیرہ قال اش تعالی: فان مَن أرَ 
کۃ یسیہ 9ا تَزَفَ نجامث جا مر وا وک ال آو نوا )کان من رن 


سا ےےل 


کب 20 ظہر۔ [یيا ان سوف 1 عو ور کچ [الانشقاق: -٠۲]ء۰‏ 

5 الضراط فھو : جسم ممدود علی مَثْن جھنّم سو نت وأد من 
ار ب2 الخلائقی منھم کالبرق الخاطف: ومنھم کالریح ومنھم کالجواد 
المسر ؛ ومنھم کالماشی: ومنھم کالئَملة قتث علی قُذرٍ تفاوت الذٌرجات 
اعمالھم في الُنیا. وثبتت حقیقلّہ بقوله تعالی : ہا تی الینَ تقر ور الیک 
ہا ہچ وٹرے: ۲م. وہما روي أنٌ عائشة ٹا قالت: فذکرٹ النَّار فبکیت فقال 
عليه السّلام: (ما یبکیلی؟٢‏ قلت : ذکرث التّار فبکیٹ: ٠‏ فھل تذکرون أھلیکم یوم 
القیامة: فقال : : أمَا في ثلاث مواطن فلا یذکر أحدٌ أحداً : عند المیزان حتی یعلم 


أیخف میزانە أم یثقُل وعند تَطایْر ا اھ مج حتّی یعلم أین یقع کتابہ: في یمینە أم 


۰ 


فی شمالہ ام وراء ظھرہ وعند الصراط إذا ض٘رٍِبَ بین ظھرانی جھتّم حلّی یجوزہ؛. 
آأآخرجه ابو واوَذ ٢‏ 


1.72 


وأمًا ا! لمیزان فھو عبارة عمًّا یُعرف بە مقادیر الأعمال: کت 
کان أو جا ٠‏ ونتوقٔف في کیفیّہ والأصل فیه قوله تعالی : ٭لولوزنُ ۰.6 ال ہے 


کی ہے مھ 7ء و خر 57م عق مہہ ے 
ثقلت مواریكة. 177--2 یک مم المَفلحو ن46 (الاء__(اف: ٢٠۸‏ ٭ وضع الموٰین اط اور 


سر ہو ہےر 


القتة کے [الائہیتاء: ٦]٤٦۷‏ ما من ثقلت مواز یٹ کہ اار2 53ء 


انکر 


۔)٦۷٥( آبو داود فی السنةء باب: فی ذکر المیزان‎ )١( 


بیاؤ أ 
الجنة واللًار مخلوقتاؤ ولا تفنیا 


قولە : (والحنَةُ والَاٴُ مخلوقتانِ, لا تَفْيْبانِ أبداً ولا تَبیدان)ء وکذا او 
لقوله تعالی : إخَِيِنَ فا کٹ : ۷ء وقد صرّح بخلود الفریقینء والَأَبدَیةُ 
تنافي الفناء والرٌوال: وقد ورد فی الحدیث : ٦‏ أٗھهل الجِنّة لا یموتون: ولا بھرمون 
ولا تبلی ٹیابھم؛ ولا یفنی شبابھم؛*٭'' 


سر کک 


قوله: (وأنْ الله تعالی خَلَقَ الجَنَة والثَارَ قبل الحَلقٍ) قال الل تعالی : ٭وَلِمد 
تماو 1 7 ف-ُ امت سے یں کہ سو تچ ت ء۰۰۰ "تا 
ای کائڑ 1 ٹن آ ات وَرَیْعْكَ آ اہ (َالیََر: ٥ئ۔‏ وفيه رٌٗ لقول المعتزلة القائلین 
.7ے لیستا بمخلوقئین الان؛ الما تُخلقان بعد القامق 


قوله: (وحَلَقَ لھما أھلاًء فَمَنْ کو مر مخ ہی 
سیسات ھ2 فقال کا : ولا تدرینَ و وت 
فخلق لھذہ أھلاّ ولھذہ أھلاّء وقال: هؤلاء للجنّة ولا أبالي وھؤلاء للنّار ولا 
آ0ا ا 


نم تو الجنّة بفضل ال لا بالعمل؛ قال ال تعالی : ابو اسب 
3 گ7 وَجَاو عَرضہا كَُرَضٍ الکن اٹ یٹ لے >امنوأً بالل وَرَّشُلمہ طَليك مل آ 
یه من وکا کے رون .٠‏ وقال الب عليه السّلام: ٢لا‏ یدخل أحدٌ الجنَەٌ إلاً 
)١(‏ الحدیث آخحرج نحوہ الترمذي في صفة الجنة باب: ما جاء فيی صفة الجِنّة ونعیمھا (٢٢٥۲)۔‏ 


(۲( آخرجه مسلم في القدر باب: : معنی کل مولود یولد علی الفطرة )۲٦٦٢(‏ بلفظ کے ین یی 
توفٔي صبی فقلت: طوبی لە عصفور من عصافیر الجنّة ٭+ فقال رسول اللہ پل : ەاولا تدرین أنٌ اللہ 
خلق الجِنَّة وخلق الا فخلق لھذہ أھلاً ولھذہ أهلاً)۔ 


ھ 


7 


برحمة اللہ قیل: ولا أنت یا رسول؟ قال: ولا أنا إلإآ ان یتخمّدني ال برحمةا'''۔ 
لد رَدٌَعرل الَسدَرَلة القائلزت بالر جرب علی آلل 

ودخول النّار بَعذْلہ لأنه کلَٹھم بالإیمان عن اختیارء وآخبرھم بالعذاب بترك 
الإیمان والأوامر وارتکاب المناهي؛ ومن أَنْذْرَ فقد أَغْذّر فکان التَعْذیبُ عدلاً منە 
کون 

قوله: فئْل کل بَتَمَلُ عََ مَا شا کہ واڑے۔: ؛:؛ وقال اللی پل لا : ١ج‏ القلم 
بما ھو کائْنٌ إلی یوم القیامة؛2 اوہ می لوا علیہ ل2 77ھ2ھ0”۳"0040*“" اف ان 
یناف رضم رتکاقہ رافتریہ ہنا نتر اقاعلی الات تاقَاھ ای کت 


تَعَارُوتَ لان 28 نک [الانستان: ٠٣]‏ والته اڑا التكٔ عليه ہی حبیث قال: 
ہمو بدوو ے 


اوالفدر خیرہ "*٭!"طئ"' وتحدذیث جبریل مشھور 727- کیگ۳ٌ898ءھ۶۹" ت.- 
الااعادۃ. 


نے 


(١)‏ آخرج تحوہ البخاري في ا لرْقاق باب القصد والمداومة علی العمل )١٦١۹٦(‏ ومسلم فيی صفات 
المنافقین: باب: لن یدخل أَحَدُ الجنَة بعمله (۲۸۱۸)؛ مسق : عن عائشۂة قالت: قال 
رسول اللہ 323“ (سّدُّدوا وقاربوا وا ات فإله لن بُدخل الجة اُحداً یں قالوا: ولا اکھورشرل 
ا قال: ولا نا إلاً أن یتغمّدلي الل منە برحمةء واعلموا أنٌ أ٘حبًٗ العمل إلی اللہ أدومہ وإن قل؟. 

)۳۰۷ /۱( هو جزء من حدیث أخرجه الطبرانی فی الکبیر (۱۱/ ۲۲۳) (١١٥۱۱)ء وأخرجه أحمد‎ )٢( 
إلی یوم القیامة4۔‎ ٢ دون قوله:‎ )۸۰٤( 

(۳) جزء من حدیث أخرجه مسلم في القدرء باب: کِیفیّة الخلق لآدميی (۷٦۲)ء‏ والبخاري نی 
التفسیر؛ باب: فسٹیشّرہ للعسری .)]٦٦٦٦(‏ 


الاستطاعة مج الفعل 


قوله: (والاستطاعۃُ التي بَجبُ بھا الفْثْلُ من تَحْو القٌَوفیيِ الذي لا یجور أنْ 
يُوصَف بو المَخلوق تکون مع الفعل” وأَمّا الاستطاعةُ من جھةِ الصٌحة والوَسُع 
والكٌَمکینِ وصِکُو الاَلاتٍء فھي قبل الفْثْلء وبھا بتعلّق الخطاب؛ء وھو کما قال اللہ 
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عالی > لا لک ال 6ن تا راکذت با ا 
اعلم بأن الاستطاعة علی قسمین: باطنة وظاھرة: 


أمَا الباطنة فھي التي يُوجّد بھا الفعل؛ یُحدثھا الل تعالی مقرونةً بالفعل” 
ففي الّلاعات سی (تَوفيقَااء وفي المعاصي اضثلانان ولا ایوصف به 
امت کی من ال فھذہ الاستطاعة مع الفعل کحرکة ٌَ مع حرکة 


عبر 


جو لیکون العبد دائماً مفتقراً إلی توفیق اللہ ومشیئته اق : تما ممامون 


لا آن پت داع آَد إِن الله کان عَليمًا کم اک [الانستان: ]۳٣‏ ولا استقلال للعبد - إیجاد 


الفعل وھو في کل لمحة ولحظة محتاج إلی اللہ وھي حقیقۃً العبودیّة والافتقار 

قال اللہ تعالی: ور الْفراء إٌِ اک [قاطر: ]٠٢‏ 

)١(‏ معناہ: أَئّه لا قدرة للعبد علی الفعل قبل الفعلء ولکن إذا قصد العبد الفعل خلق اللہ فیه القدرۃ عليهء 
فتکون القدرۃ مقارنة للفعلء کما أَنْ حرکة الخاتم مقارنة لحرکة الأصبع۔. 

)١(‏ عوّفھا في النَبُصرة بقوله: هي صفة یخلقھا الل تعالی عند تُصدِ اکتساب الفعل بعد سلامة الأسباب 
والآلاتء أي : من الأعضاء وما یحتاج إليه کالقَلم للکاتبء والسّلاح للمقاتلء والماء للمتوضیء. 
اھ بتصرٴٔف۔ 

(۳) أي: لا یوصف بە العبد استقلالاًء أی: مستقلاً عن الموفُق وھو اللہ. وبمعنی آخر: لا یوصف به 
العبد أنه قادر علی الطّاعة أو المعصیة مستقلاً عن اللہ 

زظ2 والڈڈلیل علی کون الاستطاعة مقارنة للفعل : أنٌّ الاستطاعة لمّا کانت عرضاً وجب أُن تکون مقارنة 
للفعل بالژمانء لا سابقۃً عليه کما زعمت المعتزلةء وإلاً إن کات متقدمة علی الفعل لزم وقوع الفعل 
بلا استطاعةِ وقدرۃِ عليهء لامتناع بقاء الأعراض؛ فلو کانت متقدمة لانعدمت وقت الفعل لھا 
عرضر؛ والاستطاعة إِمّا علَّةُ للفعل أو شرئظّ لەء وعلی کل لا یوجد معلول بدون علّةَء ولا مشروط 
بدون شرط۔ انظر شرح العقائد التّفيّة. 


ھی 


وفیه رّ لقول المعتزلة حیث قالوا: إِنّ هذہ القدرۃ سابقة علی الفعلء مقدورةً 
للعر!'۔ 

رانا الانظاعة الظافریٰ فھي القدرة من جھة الوَسُع والتمگن وصَّة الآلات 
والجوارح وسلامةِ الأعضاء: وهي مقدمة علی الفعل. ومدار اللَكَِّف علی هذم؛ 
لان الخطاب بالتَّکالیف مَنوظٌ بھا؛ إذ الأولی باطنة ولا یقف العبد علیھاء فمن کان 
۳۰ 0" والصٌوم واللحجٌ تجب عليه بنا٤‏ علی القدرة 
کادرت زنک رت صھ دی اسنا ما× سی رات مظان 
یوجد الفعل. 

وفي قوله تعالی: ول کلت الد تا الا نماک ور فتت رو اتل علی ا 
التّکلیف لا 0“٭"ھ" علی ما فی الوسع بنا ٤‏ علی الاستطاعة الظاھرة. 

وفيه ردٗ ذ لقول الأشاعرة حیث جوٌزوا التَکلیف ہما لا يٌطاق”. 


نے 


)١(‏ أَي: تحت سلطانه یصرٗفھا کیفما شاء۔. 

)٢(‏ وھنا لابڈٌ من التٌّفریق بین أمرین: جواز التَّکلیف ہما لا یطاق: والتٌکلیف بالفعل. أمًّا الأوّل: نقد 
اختلف فیهء فذھب الماتريدیّة إلی مَنْعه مستدلّین بقولہ تعالی: ھللا کیٹ اک کنستا ال ڑ ےا 
(اابْتب: ۸۰ء وذھب أبو بو الحسن الأشعرئ إلی جوازہ بنا علی أَنّہ لا يَقبٔح من اللہ تعالی شيء۔. 
أمًا القّاني: : ۔ وھو التَکلیف ہما لا بطاق بالفعل ۔ فمتّفق علی عدمهء للاّیة السٌَابقة. وأمًا قوله تعالی 
للملا ئکة : وی ما هََوْله کے میں .١ئ‏ فلیس آمراً تکلیفیًاء ٭ بل ھو لظھار عجزھم۔ 


أقعال العباۓ 


قوله: (وأفعال العبادِ بِعَلْق الله تعالی وگسٔپ مِیّ العباو)''' وفیو رد لقول 
المعتزلة والجبريٌّة: فان المعتزلة قالوا: أَفعال العباد بخلقھم لا بخلق الل. والجِِرنًۃ 
قالوا: اأفعالھم بخلق ال لا كکسبّ للعباد فیە ولا اختیار. والمذھبان علی طرفي 
نقیض في القّلوْ والتٌقصیرہ والػریق المستقیم والمنھج القویم ما قاله أھل الس 
وھو أنٌ الأفعال بخلقِ اللہ وکسب العباد. 

أئًا الڈلیل علی أنٌ الأفعال بخلق اش فقولله تعالی : هَلوآلۃ خَلکر وکا تما 
مع“ ماعلاد جمیع الممکنات واقع بخلقه؛ وفعل العبد من جملة 
الممکنات. 

وأمًا الدّلیل علی أَنَه یکسبھم؛ فقوله تعالی : دک یما کت الک وںنۓ: ٠٠‏ 
وقوله تعالی : بَا کت ایک (انقوریٰ: ٣‏ وقوله: ٭اوَن یَكَيبَ إِِنْمَا فَإِتَمَا 
0 (التیےء: ۱۰ء وقولە: ھاوکن يك حَِبتدً آڑ ناج تی 
٣ء‏ وقوله: ٭لولی مےانکم کا بت فلو یک کے (البَقَّہ: ۰]٢٢٢‏ ففیما قاله الفریقان 
22 لأحد الدلیلین؛ وفیما قلنا جُُمُ بینھما فکان أولی۔ 


سے 


)١(‏ والفرق بین الخلق والکسب: أنّ المقدور مُخْتَرَعٌ ومُکتسٗب؛ فمن حیثُ کونە مخلوقاً یضاف إلی الله 
تعالی بجھة الاختراعء ومن حیث کونه کسبا یضاف إلی العبد ولا استحالة فی دخول مقدور واحد 
تحت قدرة قادرین بجھتین مختلفتینء إحداھما خلقاً ۔ وھی خارجة عن مقدور العبد -؛ والأآخری 
کسباً للعبد بإقدار الله تعالی۔ ۱ 


ات 


انتفاع الاموات بوعاء الاحیاء ومباتھم 


تعالی: ٭تالیے علٹو یں بََییع بُٹرارےے بَا آغْف رن وَاچخڑتا اب سَبَقرا 
پالایکن ک4 زورے..,: ۰ع ؛ ومّدذحھم بذلك؛ فلو لم یکن للدعاء والاستغفار نفع 
اأہرات فا اسپظرا اعدم +5858 ۶ ' 
والدُعاء هاللَّقهُم اغفر لحیّنا ومیّتنا١ء‏ فلولا أُنٌ الُعاء نافع لُمَا وجبت الصّلاۃ علی 
المیّت لعدم الفائد*'' 

وأمًا فی الكَدفة فلقولہ عليه الصّلاة وَالسّلام: ٢نَصَدّقوا‏ عن موتاکمہ'''ء ولو 
لم تکن تنفع الصّدقة لَمَا أمر بھا۔ 

تَرتَ(رَا 2 تعالی تَْتَحیْبٌالاعوائ)؛ ات حتاف آے امام ووفند 
الامتجابةء قال الل تعالی : طإأَدعُوی ےت تالق ضا وت 
وَعُوَةٌ لداع إِدا کاو وكت: ٥۸۰‏ 

فوله: (وبَثُفِي اتا اکر وف جک 10ل مر فارعا کل 
شيء ولا یلحقہ مشقَّة في قضاتھاء وفیە نفع للمحتاجین؛ فالظٌاه ال یقضبھا وھو 
قاضي السا کت ا فوات 

راال ات سا لا تھ کی الیدھوزت الگا یس ع تاس 

قرلہ: (ویَنْلْكُ گُلَ شيء)ء قال اللہ تعالی : فال مك اوت والاری ک4 (انحدید: ٤٠٢‏ 
قولہ: (ولا يَنْلِگهُ شَي٤)؛‏ لأنٌ المالك لا بصیر مملوکا. قوله: (ولا غِتّی عنه طرْفَةً 
َيْن)؛ لأٰنٌ کل شيء سواہ ممکن؛ والممكنْ في وجودہ وبقائه محتاجٌ إلی الواجب؛ 
فلا یکون غتاء فالافتقارُ والحاجُ إليه لازمة لکل شيءء قال اللہ تعالی : فِا الس 


)١(‏ مذا وقد صرٌح رسول اللہ قلُ بأنْ الدُعاء نافع فقال عليه الصّلاة والسَّلام: ڈالذعاء ینقع ممّا نزل وممًا 
لم ینزل؛ فعليکم عباد اللہ بالڈعاء٤‏ آخرجه الحاکم )٦۷۰/۱(‏ (۱۸۱۵) عن ابن عمر. 
(٢)‏ لم أعثر عليه۔ 


تو 


25 مھ ےو 


ش الثقرکہ رای انی ریرر: ۰ فھو قومٌ لکلٌ شيءء إِذ قیام الأشیاء بإقامتہ: فلولا 
عائل الا فا فعلاقت وَامَمعلت ھا 

فولہ: (ومَنِ اسْتَقْنّی عنِ الله رق عَيْيٍ فَقَدْ گَفَرَا؛ لأنٌ الافتقار صفة لازمة 
للعبدء والفتّی صفة للرّبٌء فإذا ظنٌ العبد أَنه مستغْن عن الرّبٌ صار جاھلاً بربّہ 
وہنفسهء مشارکاً لە فيی صفۂة الهْتً ٠‏ فیکون کافراًء (وصارَ من أھلِ الحَیْن) أي : 
أھل الھلاك؛ فَإنٌّ الکافر مخلّد فی العذاب الشّدیدء وأ ھلاك أشذُ من ھذا؟! 


نہ 


۱ ا 
6 


دای 


معنی غونب !او ورجناہ 

قولہ : (والٌ تعالی بَتُضبُ وِيَرْضّی لا کاحدِ مِىٗ الوَرّی)؛ وذلك لأّدٌ اللہ وصف 
نفسه بالغخضب والرّضاء حیث قال: ف'لوَعَضْبَ الہ عَلھّ ک4 ورنئے,: ہح؛ وقال: ری 
الہ عَن وَریوا کہ اتد فیک امسیرعف اھ یف1200 
بغضبة ورضاہ مثل غضب الخلق ورضاہم 1لصف اود ھار او سال 
یتغیٔر بھا الوجه فیحمٌ وتنتفخ بە الأوداج. والرضا: ضارۂ غن نضَارۃفی الوے 
وسرور فی الّفس واللُ تعالی حم اَل الا خرال 

فنقول: بن المراد من اغضب ال٥‏ هو إرادة الانتقام من العصاۃ وإِنزالُ العقوبة 
بھمء وأن یفعل بھم کما یفعل الملكٔ إذا غضب علی من تحت یدہ. نعوذ باللہ من 
غضبه. والمراد من ارضا اللہ٤‏ هو إرادۃٌ اللُواب لمن أطاعه والعفوعمّن عصاہ: وأن 
یفعل بعبیدہ کما یفعل الملك بمن تحت یدہ إذا رضي من الاإکرام وزیادة الإتعام. . 
سان اللہ رضاہ ورحمته. 


سے 


جب أصجحاب۔ رسول ا پیا 
قوله: : (وثّجب اصحابً رسولِ ال لإكٰ ولا تفرگ فی حُبّ آحی مِنهُم ثٍ 


نبرا منْ أحدٍ رت ونَبْفْض مَنْ بُتْفَضُهمْ ویقبر نے بذكرّمُم ولا تَْكرْعُم إلاً 
بخیر مسر دین واِيمانٌ وإحسانٌ وبْنُْھُم قُْ ونفاق وطَفیان). 
ما محبّنھم فان ال تعالی رضي موم ورضوا عنه وآثنی علیھم فی المٌُوراۃ 

7تت" ضر ول ا الین مَعَهُہ أَنا عَل الکا رہ إلی قولە: 
دَيِكَ مَلهُم و قی لور وَمللم نی الاضز. ۰ (انقئم : ۹ وھم بذلوا مجھودھم في إظھار 
الین وإعلاء کلمة الحقٌء وھاجروا من أوطانھم لمحبّة الرّسول؛ وآووہ ونصروہ 
وقاتلوا بین یدیه فوجبت محبّتھم وقد قال ابی قَ: (اللّ الله في أصحابي؛ لا 
تُخذوھم غَرّضاً بعدي؛ فمن اأحبهم فبحبي أَحبهھم: ومن أبغضھم فیغضي أبغضھم: 
ومن آذاھم فکأنما آذانيء ومن آذاني فکأنما آذی اللہ ومن آذی اللہ کانت النّار بە 
کر 

وأمًا أنه لا تُفْظ فی حبٌ أحد منھم؛ لان الإفراط في الشٌّيء بوجب الفساد 
والبغضّ لغیرہء ألا تری أن الرّافضة أفرطوا فيی حبٌٗ علىٌ رضي اللہ عنە فوقعوا في 
بُغف أبي بکر الصدیق وعمرٌ وعثمان رضي اللہ عنھمء ونعوذ باللہ من ذلك: وادٌعوا 
نے ماع الاتی کر الو کت هو اعتقاد القٌّلاۃ من الرٌافضةء وقد قال النَِیُ عليه 
الصّلاة والسَّلام لعل رضي اش عنه: ليَهھلكَ فيك اثنان: مُْغْضّ مُفَرٌظء ومُحبٌ 
مُفرظٌظ۷'' وقد کان کما قال عليه السّلامء فإنٌ الخوارج ھلکوا بإفراط بُغضه کھلاك 
النَاَْفَةت اق اط سک 
)١(‏ الترمذي فی المنائب (۷١۳۸)ء‏ واحمد .)٤۷/٥(‏ 


)۲( لم أعثر عليه بھذا اللفظء قال في مجمع الزوائد: عن علي بن أبي طالب قال : دعاني رسول الل پا 
فقال : ۷ن فيك مثلاً عن عیسی؛ اأبغضته الیھود حتّی بَھَنُوا امہ وأحبٌّہ الصاری حتی أنزلوہ بالمنزل 
الذي لیس بەہ ألا وه یھلك فی اثنانء تُجبٍ مُفرط يقرُظني ہما لیس فی ومبغضّ یحمله شنآني 
علی أن يَبهتَبيء آلا واِنٌي لست بنبيٗ ولا یُوحی إِلیّ ولکني أعمل بکتاب اللہ وسنَة نبیّه ما استطعت؛ 
فما أمرتکم من طاعة الله فحق علیکم طاعتي فیما أحییٹم وکرھتم. روا عبد اللہ والبزار باختصار 
وأبو یعلی أتم منەء وفي إسناد عبد اللہ وأبي یعلی الحکم بن عبد الملك؛ وھو ضعیف؛ وفي إسناد 
البزار محمد بن کثیر القرشي الکوفيیء وھو ضعیف۔ 


وآمًا الثْرٌّي منھم فزيغٌ وضلال؛ لأٰنّھم علی المٹھج القویم والڈین المستقیم؛ 
والاھتداء مَنوظ بالاقتداءِ بھمء حیث قال عليه السّلام: ‏ اأصحابي کالنٌجوم بأَيَهمُ 
اقتدیتم اھتدیتما”' ففٰي تر منھُم عدم الاھتداء وھو الضّلال۔ 

ونبغض من یبعُفهھم؛ لن بغضھم إِنّما ینشأً من بُعْضِ دینھم الذي ارتضاہ الله 
حیث قال: ورَضِبٌ لک الِسَلم 7 [المتایدۃ؛: ۳]؛ وذلك فَلْل خبث الاعتقاد 
ونتیجةُ اتا والفساد فیجب بُغض من یبغضھم وبغیر الخیر یذکرھم۔ 

ولا نخوض فیما شجر بیٹھم؛ ونحمل حالھم علی الاجتھادء ولا نذکرھم إِلاً 
بخیر لأٰلٔھم أصول ھذا الڈین: فاللَعن فیھم طعن في الذٌین. 

وحبُهھم دينٌ وإیمان وإحسانء وبغضْهُم کفر ونفاق وظٌغبان: وھذا ک ظاھر من 
ضروریّات الشُرع. 


سے 


)١(‏ قال في التلخیص: أمخرجه عبد بن حمید في مسندہ من طریق حمزۃ النصیبي: وحمزۃ ضعیف جدأ۔ 
ورواء الدارقطني في غرائب مالك من طریق جمیل بن زید وجمیل لا بعرف: ولا اُصل لە في 
حدیث مالك ولا من فوقہ وذکرہ الہزار من روایة عبد الرحیم بن زید العمي وھو کذابء ومن حدیث 
7 وإسنادہ واہ. ورراہ القضاعي في مسند الشھاب من حدیث الأعمش وفی إسنادہ جعفر بن عبد 
الواعت الھاسں سو کلای ورواء ارس ایا کات الف رم عی عانذافشحت ٹالاا 
بکر الیزار: هذا الکلام لم یصح عن النبي پل وقال ابن حزم: ھذا خبر مکذوب موضوع باطل. 
زتد اخرع ل1 اللَجَوخ آت اع ل الات تنا قلیے ارم آئی آعل الکٌتاء یا برعدزت 
وأصحابي أَمتَدُ لامٌّيء فإذا ذمب أصحابي آتی أمُتي ما بوعدون) فھذا الحدیث یؤڈي صمّة التَّكْيه 
للصٌحابة بالٌجوم خاصّة؛ أَمًّا فی الاقتداءِ فلا . اھ باختصار انظر تمامہ فیه. 


7 
7۱ ھ 


ترتیب۔ الخلافة بعر وفات کا 


قولہ: (وثثت الجِلاقةً بعد رسول الل گل لأبي بکر الشّدّیق؛ تَفْضٍبلاً لە وکقییم 
علی ججمیح الأََ تم مر ین الکتاپ؛ تم لِمتما بن عقَا٤ٌ:‏ تلم بن بی 
طالبٍ رضي اللہ مٹیم وِہُمُ الخلفاء الرٗاشدونَ والأئِنَدُ المَهدیُونَ)ء الإمام الحیٔ 
بعد رسول 41 ار کر الصدّق: وخالت الشَيكة جتھرر السلسی؛ وزضرا ان 
الإمامٌ الحقّ بعد الرُسول قل علیٌ رضي اللہ علہ. 


زیک کو افسفرت ‏ اَھمَانے تالایخ و لاضار مر من 
إمامة أبي بکر رضي الله عنه وھو من أقوی الحُجج في إثبات الإمامةء وسندُ ذلك 
الاساع کرٌمطله ارد ات ابا شر بااس ۸۰ الف اہ ن 
الصّلاةۃء التي هي أعظم آرکان الڈینء فییقی بعد موتہ خلیفتہ فی الصّلاۃء وفی غیر 
الصّلاۃ بطریتِ الأولی ولھذا قال عمر رضي اللہ عنه: رضيك رسولٌ الل لدیننا أفلا 
نرضاك لدنیانا؟ء وَلَألَه أفضل الّاس بعد الأٰنبیاء لقوله عليه السّلام: (وال ما 
طلعث َء لئُمس ولا غربت علی أحدِ بعد اللَییّن أفضل من أبي بکرا'"۔ 


إذا ثبتت خلافةً أ رق اس الاتاءس رتد ای الات 
وإدا ب بی بجر رمي با جماع وف اوصی:: 


۹۔ 


. 7 7 7 . 

رضی الله عنه واتفقت الصّحابة علی بیعتەه: ثبتت خلافة عمر رضی اللہ عنه بعدہ. 

وإلي اشار الٔىٰ عليه الگّلام: ٦اقتذرا‏ باللڈین من بعدیء آہی ہکر وغمر رضی الل 
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ء:)١٦٦( جزء من حدیث أخرجه البخاري فی الأذانء باب: أھل العلم والفضل أحنُ بالامامة‎ )١( 
.)٦٢٤( ومسلم في الصّلاۃء باب: استخلاف الإمام إذا عرض لە عذر‎ 

(۲) آخرجه أحمد في فضائل الصحابة: عن أبي الدرداء قال: رآني رسول اللہ لا أمشي أمام أُبي بکر 
فقال: (اتمشي أمام من هو خیر منك في الدنیا والآخرۃ؟ء ما طلعت الشمس ولا غربت علی أحد بعد 
النیٔین والمرسلین خیرء أو قال: أفضل من أبي بکر؟۔ وأخرج الطیراني في الأوسط )۷۳۰٦٣(‏ نحوہ. 
وأحمد (ہ/ ۳۸۲) (۲۳۲۹۳)۔ 


‌۹ 


ثمٌ عمر رضي اللہ عنه لم یستخلف أحداً عند وفاتہ: ورك الاضر شوزی تین سَٹة 
الصَْخَاة لیم سھود لی َبَالَجَا؛ عثمانء وعلئ؛ وعبد الرّحمن بن عوف؛ 
وظلحةء والژُبیر وسعد بن أبي وقاص. فبایع عبذُ الرّحمن بن عوف عثمان بن 
عقّان ورضي بە الباقون من أھل الشُوری وغیرھم من الصٌحابةء فثبتت خلافنہ 
باجماع الصُحابة. 

تع انید غضاقنرلم خلت اعد َفَاقَق ئن ہقی من ال الشوری وَغَيرَعم 
علی خلافة علیٌ رضي الله عنهء فانعقدت خلافّہ بمبایعتھم. 

وقد انتھتِ الخلافة بعد علیٌ رضي الل عنه لقوله عليه السّلام: ٭الخلافۃً بعدي 
ٹلائون سنةء ثمٌ یصیر ملکاً وجبروتاء ثمٌ یصیر عَوٌ بڑّا!' 
عزّ بژ أی: من غلب سلب. واللَّبیُ 8ل عَرّف بالوحي ۔ وھو معجزۃة باھرة _ أَن 
الخلافة تنتھي إلی ثلائین سنةء وھکذا کانتہ فإنّ مذّة خلافة أبي بکر رضي اللہ عنه 


8 مأخوذ من لرٌایقال : مَْْ 


کانت سنتین ء َء خلافة عمر رضي اللہ عنه کانت عشر سنین ومدَةٌ خلافة عثمان 
کانت اثنتي عشرة سنةء وملّۃ خلافة خلافة علیٌ رضي اللہ عنه کانت ستٌ سنینء 
والمجموع ثلاثون سنة۔ وھم الخلفاء الوٗاشدون والْأئمّة المھدیٔون الذین ساروا سیراً 
الرّسول عليه السّلام ولم یَعدلوا عن طریقته فی شيءء وھم الذین أشار اللّٔیْ عليه 
السّلام إلیھم بقوله: اعلیکم بسنّتي وسنّة الخلفاء الرٌّاشدین المھدییّن من بعديء 
تمسٌکوا بھا)۔ 


ات 


)١(‏ لم أعثر عليه بهذا اللَفظء وھو عند الترمذي في الفتنء باب: ما جاء في الخلافة )۲۲۲٢(‏ عن سفینة 
قال: قال رسول ال پل : ٦الخلافة‏ فی أمُتي ٹلاٹون سنة ثمٌ بِلكٌ بعد ذلك...٥‏ وقال: حسن غریب؛ 
وأبو داود فی السُنَةَ باب: فی الخلفاء .)٦٦٦٦٤(‏ 


ت 


العشرۃ المبشروۂ بالجة 

قول: (وإن العَشَرَةَ الذین سفَامُمْ رسول اللہ ِیَشْرمُم بالحتَةِ؛ تَشْهَدُ لَهُمْ بالحنة 
علی ما تُهد لَهُمْ رسوڈ اه وِفَوْلَهُ الحقء وَُمْ: آبو بک وُِمَّر؛ وعثمان 
وعلیٌ: وطلحدً والؤبیرٌ وسعدٌء وسعیڈ؛ وعبدُ الرّحمنِ بن عوفيِء وآبو عُبیدةً بن 
الجرٌاح ۰- اا2 ھذو الأئِّ رِضوانُ الو عليهمْ أجْمَعین)''' ومعناہ ظاھر. 

قوله: (ومَنْ أحسیّ القولٌ في أضحاب رسول الل گل وأزواجه وذ اي فَقد 
ی٤‏ من الّفاِ)؛ وذلك لأنٌ الصُحابة قد أٹنی علیھم سبحانه وتعالی في پر 
کثیرة؛ منھا قوله تعالی : ف'لاوََلكيغونَ اَلَاوَلونَ یِنَ المُہَجرنَ وَأَلضار ک4 (انتوتۃ: ٠٥٠٠٤‏ 
وقول: نوم لا ری الله لله اَی لن امش سر (التحئریم: ۸ء وقوله 00" َ 
رفاو سی و ادا یتو من من اکر وَر ناک زالنُئے: ۲۹ فیجب 
تعظیمھم فمن أحسن القول فیھم فقد بریء من اللّفاق. 

وکذلك أزواج النِّىٌ عليه السّلام هنٌ امُھات المؤمنین: ومعھنٌ برکة صحبة 
'كہ00+*" 

وکذلك ذريّاته عترثہ''' الطاھرۃ؛ قد اذھب اللہ عنھم الزجس وطھّر وُرھم تطھیرا 
فمحيّنّھم آیة الڑیمانء والبراءً منھم أمّارۃ التّفاق وإساءة القول فیھم نَم یکون 
لخبث الباطن وسوء الاعتقاد. 


انے' 


(١)‏ اعلم أٗ المبشّرین بالجة علی لسان رسول اللہ قل كُثْرَْ وإِنّما ینصٔ العلماء في مصنّفاتھم علی ھؤلاء 
العشرة لأنھم دُکروا فی حدیث واحد أخرجہ غیر واحد من أَثمّة الحدیثء ففي سنن الترمذي؛ کتاب 
المناقب؛ باب: مناقب عبد الرّحمن بن عوف قال: قال رسول الل قل: ابو بکر في الجنّةء وعمرُ 
في الجنّةَ وعثمان في الج وعلیٌ في الجنة وطلحُ في الجنّة والؤُیر في الجنّةف وعبدً الرّحمن 
بن عوف في الجنّة وسعدٌ في الجِنة وسعیدً في اللجنةء وأہو عبیدة بن الجرّاح في الجنَّةا۔ 

)٢(‏ عترة الرُجل نسله ورَعْه ١٠ھ‏ مختار۔ 


0*۸” 


کلمة حق فو علماء الشلفہ 


قوله : (وغلماء المّلف من الصَالحینَ والنٌَابعينٌ ومَنْ بَعلَمُمْ من أھلِ الخیرِ 
والأٹرِ وأھلِ الفقه والنّظوء لا یُذُکرونَ إلاً بالجمیل: ومَنْ دَكَرَھُمْ بسوو فھُوٌ علی 
غیر السَّبیل)ء لأنٌ تعظیم مؤلاء من تعظیم الڈّین؛ او رھ نا و 
الشُریعة فوجب اتّباعھم واللّناء علیھمء وك اللَانِ عن الم فیھم؛ فمن ذکرھم 
ات وطمَنٌ فیھم؛ فقد طعن في الڈّین وعدل عن سنن المرسلینء وذلك علامة 
الّفاق والمَّقاق۔ 


2 
۱ 
۱ ٰ 
سس 


بیائ أهٌ 
کرجة الولایة وه ذرجة الیوْۃ 

قولہ: (ولا نفضلْ احداً منٌ الأولیاءِ علی أحدِ مىّ الأنبياء؛ ونّقول: نَبيٌ واحد 
و ےھ ےم 6 ڈیا 7 نا پ" ٠‏ 
اتل من جمیع الاولیاء؛ ونَؤْینٌ بما جاء مِنّ كَرامايِهمٌء وصَحٌ عنِ الثقاتِ مِنْ 
روابازِھم). 

او را لاحلا الرا قاع تع راتا اہ ورت 
درجة المتبوع؛ ولأنٌ کل نبيٌٍ ولیٌء ولیس کل وليْ نبیّاء ففي اللَيٌ اجتمعت الیُْوَة 
والولایةء فیکون أفضل من الولیٌ. 

وفیه رڈ لما یزعمه بعض جھَّال الصُوفیّة من ترجیح الولایة علی الْوٌۃ. ولأن 
الخ ا قال: تراشما طلعت لسن ولفریت غلی اعتعھ افیںن افقل یت 
أبي بکرا'' وھذا الحدیث یقتضي أَنٌ أبا بکر الصّدّیق رضي اللہ عنە أفضل من 
جمیع الأولیاء الذین لیسوا بأنبیاءء فإذا کان الصٌدیق أُفضل من الأولیاء فالأنبیاء 
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وو کا 


() الولیٔ : ھو العارف بالل تعالی وصفاته حسب الإمکانء المواظإبٔ علی الطّاعة المجتیب للمعاصي۔ 
بمعنی أنه لا یرتکب معصیة بدون توبةق ولیس المراد أله لا تقع منە معصیة بالکلیّةء إذ لیس معصوما 
٠ھ‏ تحفة المرید ص٣٦۳۔.‏ 

)٢(‏ انظر ت )٢(‏ ص (۱۲۹)۔ 


(۳) واعلم ان القول بتقدیم الولیْ علی اللَٔىٌ کفر وضلال۔ 


ت2 


بِیامُ 


صت 


ا کرامات الاولیاء حق 

ونؤمن بما جاء في کرامة”' الأولیاءء لألّه قد ورد في القرآن قَصٌةُ عرش بلقیس 
وقول ذلك الولیٌ؛ وھو آصف بن بَرَشُیاء وھو رجل من أصحاب سلیمان عليه 
السّلام ےک ہے لال ایی مِندہ عِلڑ يَنَ آلکتب آنا 
“ایک پیہ قّل آن بََمَد إك 0؟۳عم"۶مھ٭"٭ھ٭"٭*" نہ قال هُنداین قَضل ری کہ ؤصتظیر؛ 
وقصّة مریم وما ظھر لھا من الخوارق من رزق الكّتاء في الصّیف؛ ورزق ا 
الشتاء وظھور اللّخلة في الصُحراءء وتّساقط الرُّظبِ عنھاء من أعظم الکرامات 
لمریم علی ما حکی اللہ تعالی بقولہ : الما مَكَل عَھسا تا ا ا 
[آل مران: ٣۷‏ وبقولہ: لے وَشری الین بجلع الو شَُقط عَلَيِك رَطبًا جَننا پچ 7 بت 
والآثار والآخبار فی کرامات الأخیارمستفیضة . 

وکل کرامة تظھر علی ید ولیّ فھي معجزۃ لنبیؿ؛ لہ إِنّما أکرم اللہ الولیٌ بتلك 
الکرامات ببرکة متابعة اي فکلٌ ما یظھر علی یدہ یکون دلیلاً علی صدق اللَِّیٌ 
فلا تکون الکرامة قظٌ قادحة فی المعجزۃء بل ھی موؤبّدة لھاء دالَه علیھاء خلافاً لما 
زعمت المعتزلة من حیث أَلَه لا ییقی فرق بین الولیٔ واللَّيٌ لو جوّزنا ظھور المعجزة 
علی ید الولٰي. 

قلنا: المعجزۃة تقارن دعوی اک ولو ادُّعی الولیُ ال لکٹر و سافة 
ون الولیٌ یجوز أن یعلم آنه ولىٌ ورڈ الا یعلمء بخلاف ال ویجوز إظھار 
الکرامة للولیّء ترغیباً للمسترشد لا إعجاباً وفخرا. 


- 


پر 
)١(‏ الکرامة: أمرٌ خارقٌ للعادۃ یظھر علی ید عبد ظاھر الصٌّلاح؛ ملتزم لمتابعة نبیٗ کلف بشریعته؛ 
مصحوب بصحیح الاعتقاد والعمل الصٌالحء علم بھا أم لم یعلم ٠ھ‏ تحفة المرید ص٣٦۳‏ ۔ 


ج 


بیاغ بعوز آشراط الساعة 
۹ 1 2 ٌ گج َُ۶ َ‫ سو مت ری 32 ہے ھ 
وقولە: (ونؤمنُ پخروج الدّكٌّالِ وَنَوُولِ عیسّی بن مَرْيمٌ من السماء؛ ونؤھن 
2017٤]‏ وھ کكپپییئپٰكك بب ہے ے رت ہش 
بظلوع الشمس من مَغْربھاء وخروج داب الأرضِ مِنْ مَوضِیھا): لان النبیٌ پا آخبر 
بہذہ الأشیاء وھو شائقہ شخت یساسا اع بت رالاحادیت ٹیا 


کو نی 


اہنت 


)١(‏ آخرج مسلم في الفتن وأشراط المّّاعة: باب: فی الاآیات التی تکون قبل السُاعة (۲۹۰۱) عن 
حذیفة بن اید الغفاري قال: الع انی ق علینا ونحن نتذاکر فقال: !ما تذاکرون؟؟ء قالوا: 
نذکر السُاعة قال: إإنّھا لن تقوم حنٌی تَُرَون قبلّھا عشر آبات١‏ فذکر الْذُخانَء والذَجَّال؛ 


٥۳ہر‎ 


نام 


حکم الکاهو والعرّافٰ 

قوله: (ولا تُصدّق کاھناء ولا عوٗاناء ولا مَنْ بَدُعی شیثاً بخلاف الکتاب 
والشْنْةٍ وإجماع الأمًو)ء أمّا تکذیب الکاھن والعرّاف!'' لان الالاع علی الغیب 
ممٌا استأثر اللہ بە نفسّهء لا بطٌلع عليه أحذٌ إلاً من ارتضاہ الله تعالی من أنبیائه 
بالوحي إلیھم؛ علی ما قال اللہ تعالی: لمکا پنھز عل خَجہوہ دا ٭إِلا مَي اَزقنَیٰ 

2ھ 
ِ رسول کہ [الجّ: ٢۲۷-۲]ء٠‏ 

والکاھن والعرٗاف لیسا من الأنبیاء فلا نصدٌّقھماء وقد صحٌ عن التِّْیٌ عليه 
السَّلام: ە من آتی عرّافاً أو کاهناً فصدَقّہ فقد کفر ہما آنزل علی مد 
لأن ھذہ الأدله مي اأُصول الشرعء فمن اعتقد شیا علٰی خلاف ما فی اُدلة الشرع 
یکون بدعة وکل بدعة ضلالة, 


() الکاھن من یخبر عن المغیّبات. والعراف قیل: بمعنی المنجُم والکاھن. وقیل: العرٗاف یخبر عن 
الماضي؛ والکاھن یخبر عن الماضي والمستقبل. 

(٢‏ آخرج نحوہ الحاکم )۱٥( )٦4۹/۱(‏ وقال: صحیح علی شرطھماء وابن ماجة في الطھارۃء باب: 
الٹھي عن إتبان الحائض (9۹١٢)ء‏ وأحمد )٥۰۸/۲(‏ (۹۲۷۹). وأصل الحدیث أخرجه مسلم فی 
کتاب السلامء باب: تحریم الکھانة وإتیان الکھان ۔ 


لزوم الجماعة 


تل ل(وئرئ:الحاطة کنا رانا َال َ2م تھا ومابان ھت قاع 
ما کان عليه الصٌحابة والًابعون وأهلُ الجلٌ والعقد فی کل عصرہ اَأله عبارۃ عن 
الإجماعء وقد قال البِیُ عليه السّلام: الا تجتمع أمَتي علی الضّلالةا”' واما راہ 
السھرہ ہا تو اھ حت 7۷ 

وآراد بہ ابالفرقة٥‏ مخالفة الإجماع وما اتّفْق عليه أھل الجِلٌ والعقدء فإاً 
مخالفة الإجماع زیغء أي: میل عن الٌریق المستقیمء وعذابٌّ لَأَّه یوصل إلی 
العذاب الألیمء وقد تھی اللہ عن ذلك حیث قال: ہلاولا تکوواً کالیینَ تمرفوا وَاحْتلموا 
بل ما بک اي پچ سو موہ رتا تی الا غَارَ عو ات از 
ای :فاری الَجماعَهَفَِيْدئ فتد عَلَم رٍِبقة الإسلام رر ھا ظا یڈ آھ ھی 
الات هی هد فی التّار۷ 


قوله: (ودِینُ اللہ ني السٌماء والأرض واحدذٌ وھو دِین الاسلام) + کما قال ال 
تعالی : إ٥‏ الیےے ىِن> ال ا تنک (آل جمران: ٦۲٦٤‏ و وَرَضِیبٌ لگ 1 دا4 
ریم و رع لان اُھل السٌماء والأرض من الملائکة والجنٌ والانس: او 
مرن پالشعیتر ا ات اھ اسف وصفاتهء وتصدیقِ ما جاء بە الأنبیاء 
وبالمبداً والمعادء وذلك واحد لا یختلف فیه أحد من اھت ولا یُقبل غیرٌ دین 
الاسلام من اأحد کما قال اللہ تعالی فلاومن بت عَبر الاسْلیم دِیتا فان یِقبل ینک رں 
0ھساھسکی وت سس امام فرظ مرش ہے ات ا 

الفٹن والملاحم؛ باب: ذکر الفتن ودلائلھاء والترمذي في الفتنء باب: ما جاء في لزوم الجماعة 


وابن ماجه في الفتنء باب السواد الأاعظمء وأحمد فی مسند القبائلء حدیث أبی بصرۃة )۳۹٦/٦(‏ 
والحاکم فی العلم (۳۹۱/۱ ۳۹٢٣‏ ۳۹۳ ۹۰ے ۱۹٥‏ ٦۹بگ)‏ وغیرھم . 


.)۸۵( انظر ت (۳) ص‎ (۲٦) 
أخرجه الترمذي في الفتنء بابس: ما جاء فی لزوم الجماعة: وقال: حدیث غریب من هذا الوجه ۔‎ )(۳( 
.)۱۰۹( انظر ت(٢ ر٣) ص‎ )٤( 


۲۱۳۷ 


نیہ قد علیٰ ان أصل الڈین۔:وعو الاإسلام ۔ واحدً گما قال اللہ تعالی لا 
الک ند اق اٹک [آل جمرٌان: ٥۹‏ ٭٭وَتَضِتٌ لک الاسلم اچ [المنَائدۃ: +٦]٤‏ 
راقعطات وس لعل مت ائل السفر ا اي ود تتترش اصل 
اق 

قوله: (ھو) ائ: دین اللہ (بینّ انل والثَْتْصِیر) اي : متوسٌط بینھما؛ لان 
المیل إلی أحد الٹطگظرفین خروج عن الصٌراط المستقیم. والْعُلوٌ: هو مجاوزۃ الحد. 
راللفصیر: فو الٹرول عن الد رک مٹھنا متعوم+ لأتً السید لین لہ التّجاوز عتًَا 
تال شر ار اق کا اصف تنگ فی اھر 

قوله: (بينّ التَّشبيهِ والٌعطبل): وھو: او وع ھتان نت الجلال وصفاتِ 
الکمالء علی ما نطق بە الکتابٍ العزیز والاَثارٌ المَرویّة عن الَّٔىٌ عليه السّلامء من 
ہو سر ساھ سس اتل اتا رک کہ ساع اس سر 
لیس کمثله شيء؛ ولا تعطیل کما هو مذھب المعتزلةء حتّی نفوا عن اللہ تعالی 

وکذلك الین : (بین الجَبْرٍ والقَدر)ء وھو طریقة أھل الحیٌ: حیث قالوا: 
اأفعال العباد من الخیر والشرٌ بخلق ال تعالی وکسبھم؛ لا کما هو مذھب الجبربَّة 
حیث قالوا: لا صنع للعباد في أفعالھم بل ھم مجبرون علی ذلك؛ ولا کما هو 
مذھب القدریّة حیث قالوا: أفعال العباد بخلقھم لا بصنع اللء تعالی اللہ عن ذلك 
09٠‏ 

وکذلك الین : (بین الأَئْنٍ والیاس)ء أي: بین الخوف والرٌجاء؛ إذ في الأمن 
س فلا ظط امھ ست ریراقت رف اھ اعت رالسات تناید 
للفْجُار والأشرارء کما هو مذھب المرجئة حیث قالوا: لا یضر ذنب مع الإیمان 
ولا یلَشَل اعلامی الموین ال 

وکذا فی الیأس عن رحمة اللہ ظنٌ العجز عن العفوء ومخالفۃُ النُصوص التّاطقة 


)٠٢۸( 


بالوعد والشُفاعة والعفو للمؤمنین؛ کما هو مذھب الخوارج والمعتزلة حیث قالوا: 
لا ینفع الإیمان بدون الأعمالء فلو مات صاحب الکبیرۃ بلا توبة بُخلّد في التّار 

وکلا المذھبین مخالف للکتاب والسّنّة: أمٌا الأمن فقال الہ تعالی: للا َںْ 
مَکر ال لا اقم الحَیُونَچ (الأعراف: ۹۹)ء وَأَمًّا الیأس فقال الل تعالی : فإإِتَهُ 
لا ات ین رُوع آئ ال َو اَلْكَيْرنَے لبوشف: ۸۷] والشُنن فیه کثیرۃ . 


6 


الخاتمة 

قوله: (فھذا): أي: جمیع ما ذکرنا من أوّل الکتاب إلی ھا ھناء (ِیتناواعتقَادُنا 
70 ۷ییییی۷ییی ۶‏ یَ۰ "ھ" 
قیقحت 21 اتوس ظا سفق و طف افاظ مت 
أوصاف المنافقینء وھم في الذٌرك الأسفل من التّار. 

فرت:(وتخن برا إلیٰ ال بن کلم حالف الدی هکزنا دبا وَتْنمل ال 
تعالی أَنْ یکنا علی الإیمانِء ويَحْيْمٌ لٹا بوء وَیَتْصِمّنا من الأھواءِ المُختلِفةء والآراءِ 
المَتفرَقةِء والمذامپ الّدیّدِء مثل المُشَيّهةٍ والحَهْمِیٍّ والفَدریَةِ والحبِریّة وغیرِهمٌ 7 
الذينٌ خالفوا الجماعةً وخالفوا الضلالةً وِتَحْنُْ ُرَاءُ مِنْهُم ومُم عِندنا لال 
وأردِیاغ). 

فا تل سن 7 لان اھ لعاف لتق راف لان ما ذکرہ من 
ضرا الرَیْن من أوَك :الا لی آغرہہ عنر منعت: امل المَنَوَْ‌رَالَتَاملَمَن 
الصٌحابة والتّابعین: ثابثٌ بالمنقول والمعقول؛ وھو الَػظریق ای کان عليه اتی 
عليه السّلام وأصحابٔهٌ فیکون المخالف علی مذھب أھل الھوی والبدعةء فوجب 
اتی من4: 

وإِنّما سان الثات علی دین الإسلام؛ لالہ من ام امور الین والڈُنیاء :َو 
دب الأنبیاء والأولیاء والاعتبارٌ بحسن الخاتمة فلا جرم طلب الختم علی الإیمان 
لال :الف رَالكَعاء والگرجات: 

+٣‏ 9 "تٔئَََ >“ لأنْ أھل الأھواء 0*000"ھ٭ 
القاند اس را سر انوھ دک کرالتحر مسق ہأومام وشبھات لا تصلح 
دلیلاً بھوی أنفسھم ومیلھم إلی الباطل٭ فوجب البِِرُي ممًا یوجب عداوۃة الحیّء ألا 
تری:إلٰی :قول اہن غفر خین قال له المّائل ٠‏ إ٥‏ غندنا اقرآماً لٴ یرت الفٹر, فقال: 
أبلغوھم تی بری٤ٌ‏ "0" 


.)۸( آخرجہ مسلم في الإیمانء باب بیان الإیمان والإسلام والإحسان ووجوب الإیمان .. إلخ‎ )١( 


ثمٌ فسر المذاہب الرَّدیّة والاَراءَ المتفرٴقة بقوله: مثل المشبّھة والجھمیّة والقدریّة 
والجبريّة وغیرهمء کأنواع الشیعة والكوّامبّة والخوارج والُرجئة وأمثالھم. 

إنّما بدأ بالمشبّھة؛ لأنْ عقیدتھم أفسد العقائد لاجتماعھا علی تجسیم الصّائع 
القدیرء وتشبیھھم إِيّاہ بالبشر . قال الإمام فخر الین رحمه الله : المجِسْمُْ فظ ما 
عَبَدَ الل؛ لألّہ یعبد ما تصوّرہ فی وھمه من الصورةء ول منزّہ عن ذلك. 

ثمٌ تن بالجھمیّة لِہُبث عقائدھم المشتملة علی تعطیل الصّائع عزٌ اسم 
ونفیھم بقاء الجنة وأھلھاء وبقاء الثار وأھلھاء وکونھم فیھما خالدین. 

ثمٌ بالقدريّة لنفیھم عن الله صفات الذّات والأفعال حقیقة 

ٹم قال: (ئحن براء منھم: وشم عندنا ضلال واردیاء6) لخلافھم الحجج 
الظاھرة: والاآیات الباھرۃء والأخبار المتواترۃ. 

والحمد لہ رب العالمینء 07 الله علی تا محمّد وآله و صحبهہ اأجمعین۔ 


والله اللوفق للصُواب؛ واليه المرجع وا اب. 


یھی ىج ب6 
انت 


تکچ. 


ممّدمة المعلّق رص لا ماف وت ڈگ ااائ ارت ک2 مرخ گھر کی مہ ہہت مسرتا اما سی 2 ا8ھ 
ترجمة الامام الطحاوي 0 "ِب" 
اٴسمه ونسیە: ا وص لاظان مسا و کے ”وص کیم ہتوقط یہعااسرعمیوص سب کہ رک یب پڑت 
ولادته وو یہی جو و کے وو وع مو مر ہی سکع ھک انی سے رت ب6ا 
مذھبه الفقھي: وگ لس وھ تحت جج وسنہی ی سکرس ای یھو می ےک رٹ ھر ا 
شیوخه وتلا مذ تہ صن جاوکیہ محاارضا ما حلت ھا اھ کرو ھرات 27ص۸0 
مکكانته العلمیة: وھ ناماو کو اخ مم مہ او اھ مڈیم سٹاو مکی ای 6 ا ا و ا ۸۷ 
مؤٌلفاته پہورسیمبھچک وی 7٤و‏ قھ مرو دسا مھ لات اھ الکو اط س وٹ کا 
وفاته دیواورة کس تفر سا یئ ناارکومکام گکمھ امہ اس زا ہی ای تومیپمینتجتہ5ڈ 
ترجمة الشیخ البابرتی جو سک اہ بجژب شکرممصصھوإْ مل کمویھھو سوک یت ہ۷۶ 
اسم ونسیه رایت ساسا وت وہس مت وہس عیسيھم مت ھی کس لٹ ہی رن ا کا 6ا 
ولادته ونفاته اسراو او و و جا تار و ا و مسا شید شی مھ سن سو کٹ 
صمّتة: پ٤جھولہوا‏ می ناما ہر امب بی مہو وو کیو مک می مک رھ تر ی۷ 
علمه ومصنفاتهہ إجرو>کرنواع وص مہ یج ما صطمصفمائرل ستی ججوااس رج ضرا یھتاس 
وفاته چو مہو اچک لو انی وہ می تازرٗوسمصوئی ٢ا‏ 
تقدیم وا وا 4لا ولا ئٗمٰہوؤانووا می کوٹ وو سو پوٗ امو اہی مامت مج سی ت۳ 
فصل الکلام في التوحید ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای 
بیان معنی التوحید: مہ دا کا ایض ا ا یی ورس مر کر کرات ا کت 
بیان الخلاف في وجوب معرفته تعالی یوید وو ھچھھو یہو ہی 
مطلب في مقامات إبراھیم عليه الثّلام في الاستدلال سیت کہ ضرا سو سی پا 
بیان دلیل الوحدانیة جوی رہ و 1ک مھ کر کی ھت کن سان ا 0 در سکم تہ سر ا اف تا 
بیان صفاته تعالی مدریوے ما سا اھ مات بکی ھا و ا ھا سوہ نس یع الم صا ا صا و کی نا 
القدم والبقاء ارامھ می سک سمدسم لی ھی سے یی ہی ا 2ت 


اإارادۃ والخلاف فھا اج وک پھچ اسر امو ےکی مئ واساف مو تک یئ ی٢۴‏ 
مخالفته تعالی للحوادث وموجوسہ شس ہر نو سو سط شس کی ارہ سر ا 
حیاته تعائی ھی وش سای مد کن کرای سی سم یش سر کر تر کا اتا 
قیامه تعالی بنفسه مس ا وس رصم سی سما ھک ہو کت یق انا ا کپ ات بک 
بیان ان أسماءہ تعالی وصفاته أزلِیَة أبدئَة تچ ”رحاس کس ا سس ا سک سر کا 
فصل کل ما یجري في العالم فھو بتقدیر الله تعالی کوممدمش فسوی مہ یہلا 
بیان أَنَّ الله یھدي ویعصم بفضله ویضل ویخذل بعدله ھووکووی وس چو ہہ 
فصل في اسمه پل ووصفه س امس اہ ایس سر مسجم سید سس ری کت ا ا اک 
بیان أنه خاتم الأنبیاء وإمامھم سم مس یہ اس تی می سس ای و تا 
بیان أن القرآن کلام الله القدیم نسیب جیۃ یف کرش مس ھاہی یا 
بیان ان رؤیته تعالی حق ناو وو بب چا دی می مو یی ات ا ای مرج ا ا 
الاسراء والمعراج پرسمی ما یڑ دای یہ حر ساب ا سی مہ رن ا ا 
حوضه عليه السلام وشفاعته لصو مھ وکسا سے رجہ جچسر یلام وص لے ا 
المیثاق المأخوذ علی آدم وذریته ین ان ا ا ا ما ای کت ا ا سر ا 
القضاء والقدر راکش نو مت کے مت ا کی ا بت ا ا لد ا اکا 
الایمان باللوح والقلم مھ ھکر ھی شا یت تس تک لی ا ا 
الٹُکوین صفة للّه تعالی قدیمة مت ستک مجع ےجس سسجھ چتی سماہ کی یک اتا 
العرش والکرسي کیڈی ج مہ یس نی ا ات رک ہرک ا انا 
الایمان بالملائكة والأنبیاء والکتب المتزلة یعس مو میٹ سر کاص اھ ا ا ساط 
بیان شرط تسمیة اھل القبلة مؤمنین صاپ موا تتدمی, یسلت مب یر رس میا 
حکم الخوض في ذاته تعالی و و اض جو و وا وکا را کے لاہ ےٌرس سر ای کچھ افص ی5851 
الٹُحذیر من الجدال في القرآن ای یی سی یں اک 
القول في أھل القبلة ا ا ایر کی کس لا ا ری دہ رایت ا 
بیان معنی الایمان و ساس وی کو فی مکی و وا سار مھ وس کی کس ا 5۸ 
الایمان في أصله لا یزد ولا ینتص وجٌٗاسنوھرسموسمکہ اکھصٛٗصی صص سر مندی سس اکا 
حکم أُھل الکیائر في الآخرۃ سب ھت سای رف کا ملاسا ضس ا بی مان تا 

۸) 


حکم الخروج علی أئمة المسلمین ا میٹ جس 


الحج والجھاد شا گرم اموک سی تہ مجٗحیوی ھا 
الایمان بالملائكة الکتبة الحفظة مو صأفمصدن مخت 
القیر وا کوا0ةگ مو کہ ا تک ا یت کت 


بیان أُن الیعث من القبیور حق ھا پا یر کی وھک می کاو جج وھ کہ تو 


انتفاع الأموات بدعاء الأحیاء وهباتھم سو مود رسای سس می 
بیان معنی غضب الله ورضاہ و ا و لن ا کا و پا 
حب أصحاب رسول الله لا رٹ جم ےہ ات ےت 
ترتیب الخلافة بعد وفاته چا و لا نا ا ںا بل کا 


المشرۃ المبشرون بالجنة کے سی ےج 


